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�أ�سرار الترابط وبلاغة الترتيب في �سورة النّمل 

مقاربة تحليلية 

د. فايز الذنيبات)*(

الملخ�ص

الق�ص�ص  بين  المعنوية  الروابط  حيث  من  النمل  �سورة  الدرا�سة  هذه  تناق�ش 
فيها، وعلاقات  الق�ص�ص  ترتيب  �أ�سرار  فيها. ومن حيث  المتنوعة  والمو�ضوعات 
التداعي والتقارب بينها، وعنا�صر الق�ص�ص الأربعة الواردة فيها والتوافق بينها. 
كما تناق�ش علاقة الق�ص�ص بباقي المو�ضوعات المتنوعة في ال�سورة وتك�شف �أ�سرار 
التوافق بينها. وتدر�س كذلك بع�ض الظواهر الأ�سلوبية اللافتة للنظر في ال�سورة، 
مثل المفارقة، وتداعي المفردات، والإحالة الن�صية، والا�ستيفاء. لتخل�ص من وراء 

ذلك بتجلية �صورة النظام المحكم ل�شبكة المعاني داخل ال�سورة.

)*( �أ�ستاذ البلاغة والنقد الم�شارك في ق�سم اللغة العربية والدرا�سات الإ�سلامية- جامعة عجمان.
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The secrets of cohesion and eloquence of symmetry in Surat 
Al-Namel - analytical approach

Abstract

This study discusses the ants in terms of the moral links 
between the stories and the various subjects in them. The secrets 
of storytelling, the relationships between them, the elements of 
the four stories in them, and their compatibility. It also discusses 
the relationship of stories to the rest of the various topics in the 
Sura and reveal the secrets of compatibility between them. It 
also examines some of the salient stylistic phenomena in Sura, 
such as paradox, similarity of vocabulary, textual reference, and 
interpolation. To get rid of that behind the crystallization of the 
image of the tight system of the meanings network within the 
sura.
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المقدمة: 

حِيمِ حْمنِ الرَّ بِ�سْمِ اللهِ الرَّ

فِ في خَلْقِه فلا  كْلِيف، الُمتَ�صرِّ الحمدُ لل��ه الَخبِيِر اللَّطيف، جاعلِ العقلِ مَنَاطَ التَّ
لاةُ ربي على  قيلِ الذي تَتَ�صدعُ منه الِجبَال، و�صَ يَعْزُبُ عنه مِثْقال، مُنْزلِ القولِ الثَّ

نبي الهدى، و�سلام على عباده الذين ا�صطفى. وبعد،

لا بد للقارئ والمتدبر �أن يعلم �أن كتاب الله لي�س من ��شأنه �أن يم�سك بيد القارئ 
ويقول له: لق��د �أوردتُ هذه الق�صة بعد هذه الق�صة وذلك للأ�سباب التالية...�أو �أن 
يق��ول له �إن الرابط بين ه��ذا المو�ضوع في ال�سورة والمو�ضوع الآخر هو كذا وكذا. 
�إن هذا الأمر يُعلم بالبديهة والت�أمل، وقد تجده في ق�ص�ص الأطفال. لكن هذا )القول 
الثقي��ل( لم يكن ليمنح طاقته الدلالية و�سموه البلاغي بالمجان، �إنه يريد �أن يظل عقل 
الم�ؤم��ن في تحدٍ كبير وا�ستف��زاز �إزاء وحدات المعنى في الن�ص، ف�إن ظفر منه ب�شيء 

فك�أنما قد اغترف غرفةً بيده من نهره.

لذلك لا عج��ب �أن تجد في ذرائع �شانئي القر�آن دعوى عدم ترابط معانيه)))، 
وهذه الدعوى يروم م��ن ورائها الجاحدون �أن يطفئوا نور الله، وي�أبى الله �إلا �أن 
يت��م نوره ويدر�أ عن كتابه ب�أجيال من الحفّ��اظ والعلماء والمف�سرين والباحثين الذين 
�آمن��وا به واتبعوا نوره. و�أنا و�إن حاول��تُ �أن �أقحم نف�سي في نطاقهم، �إلا �أن قامتي 
لا تطاول بع�ض �ساقهم، وراحلت��ي عرجاء في م�ضمار �سباقهم، ولكنني �أحببتُ �أن 
�أرم��ي ب�سه��م في مراميهم، ف�إن كان فيه �صواب فذلك ف�ض��ل من الله، و�إن لم يكن 

فذلك مني؛ محت�سباً عند الله خط�أ الاجتهاد.
))) انظر على �سبيل المثال: عمر �إبراهيم ر�ضوان: �آراء الم�ست�شرقين حول القر�آن وتف�سيره. دار طيبة، 

ط1، الريا�ض، 1992, �ص:10. 
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�س���بب الدرا�س���ة وهدفها: دعوى المدعين �أن القر�آن لا ينتظم في مو�ضوعاته 
على وتيرة واحدة )الوحدة المو�ضوعية( مما يجعله يبدو للوهلة الأولى م�شتتاً. وهذا 
الاف�رتاء قال به كثير م��ن الم�ست�شرقين، وقد �ساعدهم على ه��ذا عدم وجود �إجابات 
�شافي��ة في كتب التراث ت�ستخل�ص الرواب��ط والا�ستدعاءات بين المو�ضوعات، وهم 
مع��ذورون لعدم كفاية المع��ارف والمناهج على ا�ستيفاء ذل��ك. فلي�ست ثمة درا�سات 
كافي��ة تعنى في الوح��دة الن�صية لل�س��ورة ب�ش��كل م�ستقل، وتحاول �إب��راز عنا�صر 
الارتب��اط بين كل مكوناتها. ف��كان واقع اختيار �سورة النمل م��ن واقع التنوّع في 
مو�ضوعاته��ا وق�ص�صه��ا وانق�س��ام �سياقها �إلى ثلاث��ة �أق�سام: الا�سته�الل عن اليوم 
الآخ��ر، يليه ق�ص�ص لأربعة م��ن الأنبياء، ثم يليه الجزء الأخ�ري وهو متنوع بين 

�آيات امتنان على النا�س، ومواقف يوم القيامة وعلاماته.

�أ�س���ئلة الدرا�س���ة: ما هي الروابط بين هذه المو�ضوعات المتعددة في ال�سورة؟ 
لم��اذا جاءت هذه المو�ضوعات على هذا النحو م��ن الترتيب؟ وما هو �ضابط الترتيب 
في ال�س��ورة؟ ما حاجة ال�سياق للق�ص�ص ال��واردة فيه �سواء �أكانت ق�ص�صاً مكررةً �أم 
غير مكررة؟ ما هي روابط الن�ص المعنوية التي تم�سك الق�ص�ص مع باقي الخطابات 
الأخرى في ال�سورة؟ ما هي رمزية تجاور هذه الق�ص�ص الأربع وما مدى ا�شتراكها 

في التفا�صيل؟

منهج الدرا�س���ة: يدين منهج الدرا�سة لبع�ض مناهج تحليل الخطاب ول�سانيات 
الن�ص في جزء منه، كما ي�سير على هدي التف�سير المو�ضوعي في جزئه الآخر، وهو 
في بع���ض �صوره ي�ستعمل بع���ض الأدوات الأ�سلوبية كم��ا ي�ستعمل بع�ض الأدوات 

الن�صية، بما يخدم قد�سية الن�ص القر�آني ولا يذهب �أبعد من الن�ص. 

خطة الدرا�س���ة: انق�سمت الدرا�سة �إل��ى مقدمة وخاتمة و�أربع��ة مطالب، �أما 
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المطل��ب الأول فكان حول: علاق��ة التداعي بين الق�ص�ص في ال�س��ورة: وفيه �أربعة 
�أق�س��ام: ق�ص��ة مو�سى -عليه ال�س�الم-، وق�ص��ة �سليمان -عليه ال�س�الم-، وق�صة 
�صالح -عليه ال�سلام-، وق�صة لوط -عليه ال�سلام-. �أما المطلب الثاني فكان حول: 
�أ�سرار ترتي��ب الق�ص�ص وعنا�صرها، وفيه ق�سم��ان: الأول عن الترتيب، والثاني 
ع��ن: الزمان والم��كان. �أما المطل��ب الثالث ف��كان عن: المو�ضوع��ات الأخرى في 
ال�سورة وعلاقاتها بالق�ص�ص. في حين كان المطلب الرابع والأخير حول: الظواهر 
الأ�سلوبي��ة في لغة الن�ص، وفيه ثلاثة �أق�سام: تداعي المفردات، الإحالة، الا�ستيفاء. 

وتم في الخاتمة �إجمالٌ لأهم النتائج.
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المطلب الأول: علاقة التداعي بين الق�ص�ص في ال�سورة:   

تطالعن��ا ال�سورة -بعد ا�ستهلالها- بع��دد من ق�ص�ص الأنبياء هم: مو�سى -عليه 
ال�س�الم-، �سليمان -عليه ال�سلام-، �صالح-عليه ال�سلام-، لوط -عليه ال�سلام-. 
كم��ا نجد �أن ثلاثةً من ه��ذه الق�ص�ص جاءت ب�شكل مجمل وه��ي مكررة في �سياقات 
�أخ��رى من القر�آن، �أما الق�صة الباقية فقد ج��اءت بوجه من التف�صيل ولم تتكرر في 

�سائر القر�آن وهي ق�صة �سليمان -عليه ال�سلام-. 

�إن �أه��م ما يميز ق�صة �سليم��ان -عليه ال�سلام- هو احتوا�ؤه��ا على: ق�صة مُلْك 
�سليم��ان -عليه ال�سلام- العجي��ب واتخاذه جنداً من الأن�س والج��ن والطير، وهذا 
�أمر خ��ارق، واحتواء الق�صة على ق�صتين �أخريين من ق�ص�ص الممالك وهما: مملكة 
النم��ل ومملكة �سب���أ، وبروز �شخ�صي��ة الحيوان الخ��ارق في الق�ص��ة. �أما ق�ص�ص 
الأنبياء الأخرى فهي مكررة في �سياقات �شتى، وقد تداعت في هذه ال�سورة من باب 
الان�سج��ام مع �إحدى المكونات الرئي�سة لق�ص��ة �سليمان -عليه ال�سلام-. من غير �أن 
يكون الن�ص القر�آني مف�صلًا لن��ا علاقة جزء من ق�صة مو�سى -عليه ال�سلام- بق�صة 
�سليم��ان -عليه ال�سلام- �أو غيرها من الق�ص�ص، ومن غ�ري �أن يقول لنا: �إن �سبب 
تكرار هذا الجزء هو: تلا�ؤمها مع ال�سياق. لذلك �سنقف عند الق�ص�ص ح�سب ترتيب 

وقوعها في ال�سورة. 

�أ- ق�صة مو�سى �:

من المعلوم �أن ق�صة مو�س��ى -عليه ال�سلام- توزّعت في القر�آن على �أكثر من 
ثلاثين �سورة، وهي من �أكثر الق�ص�ص التي وقع فيها التكرار. وق�صة مو�سى -عليه 
ال�سلام- يمكن تق�سيمها لم�شاهد ح�سب �أحداثها، فلو تتبعنا م�شاهدها لوجدناها تنق�سم �إلى 
خم�سة؛ الأول منها هو: ق�صة الولادة والن��شأة في ق�صر فرعون ثم الفرار من م�صر، 
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�أم��ا الم�شهد الثاني فه��و: م�شهد اللجوء �إلى مدين، والثالث ه��و: م�شهد طريق العودة 
�إل��ى م�صر والمن��اداة عند الطور، �أم��ا الرابع فهو: ال�صراع مع فرع��ون �إلى غاية 
عبور البحر، والخام�س هو: ال�صراع مع بني �إ�سرائيل �إلى غاية التيه. وفيما يخ�ص 
�س��ورة النمل فقد اقت�صرت على الم�شهد الثال��ث، وهو: المناداة والتكليف، وقد تكرر 
هذا الم�شهد في خم�س �سور هي: النمل، والق�ص�ص، وال�شعراء، ومريم، وطه. لكنه 
لم ي�أتِ منفرداً �إلا في �سورة النمل. وفي كل مرة يتكرر فيها الم�شهد يتم التركيز على 
جان��ب من الحدث؛ فحيناً يتم التركيز على مخ��اوف مو�سى -عليه ال�سلام- ورهبة 
الموق��ف. وحيناً يتم التركيز عل��ى مطالب مو�سى -عليه ال�س�الم-. وحيناً �آخر يتم 
التركي��ز على مكان الحدث وجغرافيته الدقيقة. �أما في �سورة النمل فتمَّ �إلقاء ال�ضوء 
على تح��وّل الع�صا �إلى �أفعى ت�شبه الجان، وعلى ردة فع��ل مو�سى -عليه ال�سلام- 
�إزاء ه��ذا الح��دث. وهنا يتبادر �إل��ى الذهن ��سؤال: ما علاقة ه��ذا الجزء من الق�صة 
ب�سي��اق ال�سورة؟ وما هي الم�ستدعيات ال�سياقي��ة التي اقت�ضت �أن يتم الاكتفاء به دون 

غيره من م�شاهد ق�صة مو�سى -عليه ال�سلام-؟

 �إن �أهم ما يبرز من هذا الم�شهد هو: تحول الع�صا �إلى حية، يُ�ضاف �إليه: �إجمال 
ع��دد الآي��ات التي �أرُ�سل فيها �إلى فرعون وقومه في ت�س��ع �آيات. فما حاجة ال�سياق 
له��ذا التحديد؟ وما علاقة الحيوان بالآي��ات الت�سع؟ �إن الرابط الأول الذي يمكن �أن 
نثبت��ه في الق�صة الأولى ه��و )الحيوان( المر�سل �أو الخارق. �أم��ا الرابط الثاني فهو: 
ن له بالمعجزات لكنه  كَّ َ �شخ�صي��ة حاكم فا�سق وقوم فا�سقين �إزاء �شخ�صية ر�س��ول ُمم
م�ست�ضعَف، ثم نظام مملكة كامل متكوّن من حاكم ومعاونين وجنود وقوة ومظاهر 
عمراني��ة باذخة. ثم نجاة الم�ؤمنين الم�ست�ضعفين وهلاك الكافرين الم�ستبدين. ثم نقطة 
ب��دء الحدث وهي: جب��ل الطور في �سين��اء، وانتهاء الحدث بالعب��ور مجدداً باتجاه 
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�سين��اء. وهنا نكتفي في هذا المو�ضوع بقدر ي�سير م��ن الق�صة لأنه �سيمر الحديث عنه 
كثيراً من خلال ق�صة �سليمان -عليه ال�سلام- وباقي الق�ص�ص.

ب- ق�صة �سليمان -عليه ال�سلام-:

تعقّ��ب ال�سورة بالثن��اء على داود -علي��ه ال�سلام- و�سليم��ان -عليه ال�سلام- 
وتتجاوز �سيرة داود -عليه ال�سلام- وت�شرع في الحديث عن م�شاهد )مثيرة للعجب( 
م��ن ق�ص��ة �سليمان -علي��ه ال�سلام- تبد�أه��ا بمقدمة تمهّ��د لذلك على ل�س��ان �سليمان 
 ِ

ّ وتيِنَا مِنْ كُل
ُ
ِ وَأ �يْ�ْر هَا النَّاسُ عُلّمِْنَا مَنطِْقَ الطَّ يُّ

َ
-علي��ه ال�سلام- بقوله تعالى: ]ي��ا أ

ءٍ[ )النم��ل:16(. ثم تبد�أ ال�س��ورة ب�أول م�شهد غرائبي وه��و ح�شر الجنود من  ْ شَي
الجن والطير، ث��م وادي النمل، و�إذا تجاوزنا القدرة عل��ى معرفة )منطق الطير( 
-وهو م�سموع عموماً- كيف ذلك مع النمل وهي لي�ست طيراً، كما �أن �صوتها لي�س 
تها قد و�صلت. ويمكن �أن يكون الطير هو من  م�سموعاً؟ غير �أن ر�سالة النملة التي بثَّ
نقله��ا ل�سليمان -عليه ال�سلام-. �أما جوان��ب التقاء هذا الم�شهد مع ق�صة مو�سى -عليه 
ال�س�الم- فيمكن �أن تك��ون في: تماهي الغرائبيات كتحول الع�ص��ا لأفعى، ور�سالة 
النمل��ة العلنية التي ت�شبه ر�سالة �سليمان -علي��ه ال�سلام-، كما يمكن �أن يكون بروز 
�شخ�صي��ة الحي��وان في الق�صتين ك�أحد �أه��م الروابط. كذلك بيئ��ة الم�شهدين: الوادي 
المقد���س، وادي النمل. يُ�ضاف �إلى ه��ذا كله وجود مملكة بكامل تفا�صيلها من حاكم 

ومعاونين وجنود في ق�صة �سليمان -عليه ال�سلام- وق�صة النملة وق�صة فرعون. 

ثم تتابع الم�شاهد الغرائبية في�أتي م�شهد تفقّد الطير ورحلة الهدهد، وهذه الرحلة 
لم تق��ف بنا عل��ى �أ�سبابها، فما ال��ذي حَمَلَه على الذه��اب بعيداً؟ وكي��ف عَلِم بحالة 
تل��ك المملك��ة؟ وكيف عَلمَ �أنه �سينجو م��ن محا�سبة �سليمان -علي��ه ال�سلام- له؟ وكم 
ا�ستغرق��ت المهلة الزمنية؟ وعلى عادة القر�آن لا يع�ري التفا�صيل الزمانية �أو المكانية 
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�أو �أ�سم��اء الأعلام �أهميةً �إذا خلت من الع�ربة، وهذا ما نجده في رحلة الهدهد. جاء 
هِْمْ[:  لقِْ��هْ إلَِي

َ
في كت��ب التف�س�ري في بيان معنى الآيات الت��ي تخبر عن الهدهد: " ]أ

ادفع��ه �إليه��م و�أو�صله له��م. ]توََلَّ عَنهُْم[: ت��وَارَ وتَنَحَّ �إلى م��كان تغيب فيه عن 
ف. ]مَاذَا يرَجِْعُونَ[: �أي: بماذا يجيبون،  �أب�صاره��م. ]فاَنْظُرْ[: فانتظر �أو تعرَّ
وي��رد بع�ضهم على بع�ض في �ش���أْن الكتاب)))."))). وال�س���ؤال المهم هو: هل الهدهد 
يعلم منطق الب�شر؟ �أم �أن �سليمان -عليه ال�سلام- وحده من يعلم منطق الطير؟ كيف 
�سيعلم الهدهد مراجعة �أهل مملكة �سب�أ وهل يفهم لغتهم؟ وهذا مما ي�صعب الجزم به. 
هكذا نجد �أن الم�شاه��د الغرائبية المختارة من ق�ص�ص �سليمان -عليه ال�سلام- مجهولة 
ال�سب��ب والهدف؛ فرحلته عبر وادي النمل لم تُع��رف دوافعها ولا نهايتها، وكذلك 
رحلة الهدهد يكتنفها الغمو�ض. �أما مفاج�آت �سليمان -عليه ال�سلام- التي �أعدّها لملكة 
�سب�أ ومنها: بناء ال�صرح، وتنكير عر�شها، فهي ر�سائل مبطنة تبلغ الملكة دلالة القوة 

والعظمة والقدرة الخارقة التي بلغتها مملكته.

وفي الن���ص تلاقٍ بين ��رصح �سليمان -عليه ال�سلام- -ال��ذي �أعده لملكة �سب�أ- 
و�صرح �آخر غير م�صّرح به في الن�ص كان فرعون قد �أمر ببنائه؛ ليدح�ض به فكرة 
�ألوهية الله –حا�شا لله- �أما �صرح �سليمان -عليه ال�سلام- فقد �أن��شأه ليدح�ض به فكرة 
�ألوهي��ة ال�شم���س. ولا نت�صور �أن ال�صرح مج��رد بناء عالٍ �أو ف��اره؛ بل لعله �شيء 
يخ�ص الأفلاك، وهو ما يُع��رف في زمننا بالمر�صد الفلكي؛ بدليل �أن �صرح �سليمان 
-علي��ه ال�سلام- من زجاج، فه��و ربما تنعك�س عليه �ص��ورة ال�سماء. كذلك �صرح 

العامة  الهيئة  الو�سيط،  التف�سير  بالأزهر،  الإ�سلامية  البحوث  ب�إ�شراف مجمع  العلماء  ))) مجموعة من 
ل�شئون المطابع الأميرية، ط1، 1393هـ-1973م - )1414هـ - 1993م(، ج7، �ص:1675.

�إليهم فانظر ماذا يرجعون ثم  ))) ذهب بع�ض المف�سرين �إلى �أن الن�ص: "فيه تقديم وت�أخير؛ تقديره ف�ألقه 
تول عنهم." الماوردي, �أبو الح�سن الب�صري )ت450هـ-1058م(، النكت والعيون، تحقيق: ال�سيد 

عبدالمق�صود، دار الكتب العلمية, )د.ط( بيروت، )دت(. ج4، �ص:206.
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فرع��ون لا يُت�صور �أن الغباء بلغ به حداً ليبني بناءً ي�صل �إلى ال�سماء فينظر منه، فكم 
من الوقت والجهد �سي�ستغرق بن��اء مثل هذا؟ ولو كان �صعد جبلًا لأراحَ وا�ستراح، 
و�إنم��ا ديانته��م قائمة على مزاعم فلكي��ة متعلقة بالنجوم وال�شم�س، وق��د �أن��شأوا لهذه 
معاب��د وربم��ا )مرا�صد( لا�ستجلاء �صفح��ة ال�سماء. وقد يدلل على ه��ذا �أن ملكة �سب�أ 
فور دخولها ال�صرح اعترفت بظلمها لنف�سها، وهذا الظلم –فيما يبدو- ظلم اعتقاد)))؛ 
فكيف ت�أكّد لها �أنها ظلمت نف�سها؟ هل كان ذلك بمجرد الانبهار بفخامة ال�صرح -وقد 
كان لها هي الأخرى عر�ش عظيم- �أم �أنها اطلعت على حقيقة ما تعبده؟ فهذا ال�صرح 

–فيما يظهر- �أُن�شئ لغايات �إثبات حقيقة �أجرام ال�سماء و�أنها مخلوقات لا �آلهة. 

وم��ن هنا تلتقي ق�صة الرحلة �إلى �سب�أ مع ما تقدمها في مواءمتها لبع�ض عنا�صر 
الح��دث القائمة على المفارقة الحادة؛ فالنبي )�سليم��ان -عليه ال�سلام-( بنى ال�صرح 
لإبط��ال �ألوهية ال�شم�س، فا�ستجابت الملكة. وفي المقابل الملك )فرعون( يريد �أن يبني 
ال��رصح لإبطال فكرة الإله الذي يدعو �إليه النب��ي )مو�سى -عليه ال�سلام-( وثبيت 
�ألوهيت��ه هو و�ألوهية ال�شم�س. مع وجود مفارقة بين فعل فرعون الم�ضمر في الن�ص 
وفع��ل ملكة �سب���أ؛ وقد هلك فرعون جراء تل��ك المعاندة، ونجت ملك��ة �سب�أ ودولتها 
بالا�ستجاب��ة. ومن ذلك �أي�ضاً �أن ع�صر مو�س��ى -عليه ال�سلام- كان ع�صر الوجود 
الأول لق��وم بني �إ�سرائيل ك�أم��ة لها وجود في الما�ضي، في ح�ني �أن ع�صر �سليمان 
-عليه ال�سلام- كان �آخر ع�صر لذلك الوجود الحقيقي في الما�ضي. وقد ابتد�أ ع�صرهم 
م��ع مو�سى -عليه ال�سلام- بع�صا كانت �سبباً في نجاتهم، فتوقّفَ ب�سببها عذاب الظلم 
ال��ذي وقع على بني �إ�سرائيل. في حين انتهى ع��رص �سليمان -عليه ال�سلام- بع�صا 
كان��ت هي الم�شهد الأخير في ق�صته، بعد �أن جعل��ت الجن يلبثون في العذاب المهين، 
)))  يقول ابن عا�شور: »وعلمت �أن دينها ودين قومها باطل فاعترفت ب�أنها ظلمت نف�سها في اتباع ال�ضلال 
بعبادة ال�شم�س« ابن عا�شور، محمد بن الطاهر )ت1973م- 1296هـ(، التحرير والتنوير، م�ؤ�س�سة 

التاريخ العربي، ط1، بيروت, 1420هـ-2000م, ج19، �ص:269.
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تهَُ[ )�سب�أ:14( وكلتا 
َ
كُلُ مِنسَْ��أ

ْ
رضِْ تأَ

َ ٰ مَوْتهِِ إلَِّا دَابَّةُ الْأ َىَل َّهُمْ ع قال تعالى: ]مَا دَل
الع�صوين لهما علاقة بالحيوان، فع�صا مو�سى -عليه ال�سلام- تتحول لحيوان فت�أكل 
��يَّ ال�سَحرة، �أما ع�صا �سليمان -عليه ال�سلام- فق��د �أكلها الحيوان. يُ�ضاف �إلى  عِ�صِ
ه��ذا �أن الع�صا هي علامة نـبـ��وة مـو�سى –عـليه ال�سلام-، والع�صا هي علامة وفاة 
�سليمان -عليه ال�سلام-، وما �أعجب هذه المفارقة في الأحداث. ومن جهة �أخرى نجد 
�أن��ه قد مات الحاكمان الم�سيطران: فرع��ون )رمز الف�ساد( و�سليمان -عليه ال�سلام- 
)رمز الإ�صلاح(، ونجت مملكتا �سب�أ والنمل، ومات جنود فرعون وا�ستراح جنود 
�سليم��ان -عليه ال�سلام-. وبقي ج�سد فرع��ون محفوظاً ك�آية للنا�س، ولم يلبث ج�سد 
�سليمان -عليه ال�سلام- �أن ظل متكئاً على ع�صاه وهو ميت حتى �أكلت الدابة الع�صا. 
�إن المفارقة بين الحالتين هنا عجيبة؛ ففي ق�صة مو�سى -عليه ال�سلام- كان هناك ملك 
ظالم يدّعي �أنه �إله وكان هناك نبي مر�سل. �أما في ق�صة �سليمان -عليه ال�سلام- فقد 
الت�أم �شمل الملك والنبوة في �شخ�ص واحد، فكانت العدالة والقوة والتمكين. وقد كان 
�صراع فرعون �ضد الم�ؤمنين ال�ضعفاء، في حين كان �صراع �سليمان -عليه ال�سلام- 
�ض��د الكفرة الأقوياء. ف���أي علاقة من علاقات الترابط ب�ني الق�صتين لم تقع؟ و�أي 
مفارق��ات بين المكونات الرئي�سة للق�صتين �أعجب من هذه المفارقات؟ ومما يجمع بين 
الق�صتين: �أن ملكة �سب�أ كانت ت�سجد لل�شم�س، في حين نجد �أن قوم فرعون عبدوا �آلهة 
�شت��ى من الملوك والكواكب و�أكبر �آلهتهم ال�شم���س �أو )رع( �أو )حور�س())). فلي�س 

من الم�صادفة �أن تتابع الق�صتان في �سياق واحد. �إنهما تتقاطعان بطريقة المفارقة.

))) يرمز الإله رع لعبادة ال�شم�س، وغالباً ما كان يرمز له ب�شخ�ص مرتدي الزي الفرعوني وعلى ر�أ�سه 
�أغلب فترات  الم�صرية في  الديانة  �أهم عنا�صر  ال�شم�س  ال�شم�س، وقد كانت  يتو�سطه قر�ص  تاج ملكي 
الديانة  �آلهة �شم�سية. يارو�سلاف ت�شرني،  العديد من الآلهة الم�صرية  القديم وكانت  التاريخ الم�صري 
الم�صرية القديمة، ترجمة: �أحمد قدري، دار ال�شروق، ط1، القاهرة, 1996، �ص:112-111 

بت�صرف.
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ج- ق�صة �صالح -عليه ال�سلام- مع ثمود:

ب��د�أت ق�صة �صالح -علي��ه ال�سلام- مع ثمود ب�إطلاق ن�سب��ة الأخوة �إلى قومه 
خَاهُمْ صالحاً[ )النمل:45(، وقد تكررت مثل هذه الن�سبة 

َ
رسَْلنَْا إلَِى ثَمُودَ أ

َ
]وَلَقَدْ أ

غ�ري مرة في الق��ر�آن وخ�صو�صاً مع �أنبي��اء العرب؛ هود و�صال��ح -عليه ال�سلام- 
و�شعي��ب، وفيها مجاراة لتقاليد العرب في الن�سب للقبيل��ة بالأخوة؛ وهي من زاوية 
�أخ��رى تعبير اجتماعي يدل على �أنها لم تكن ممالك لها �أنظمة حكم؛ بل كانت �أنظمةً 
قَبَلِي��ةً فيها ت�ساوٍ في المكان��ة الاجتماعية، فالأفراد كلهم يب��دون ك�إخوة، ويرجعون 
�إل��ى �أب �أو �أم ه��ي القبيلة، وكل ف��رد يعتز برهطه الذي ينحدر م��ن القبيلة عينها. 
وكان في ثم��ود ت�سعة رهط مف�سدون في الأر�ض وفيها قّلة من الم�ؤمنين. �أما الرهط 
الت�سع��ة فيمثل��ون الفريق المف�سد ال��ذي يخت�صم مع فريق �آخر كما تدلن��ا �آيات �سورة 
تَْصِمُونَ[ )النمل:45( ويتجلى �صراع الخير وال�شر في  النمل: ]فَإذَِا هُمْ فَريِقَانِ يَخ
هذه الق�صة في �أمري��ن: الأول محاولة قتل النبي �صالح -عليه ال�سلام-؛ عبر الت�آمر 
ال��رسي خ�شي��ة ولي دمه )رهطه(، �أما الأم��ر الثاني فهو: عقره��م للناقة؛ ففي هذه 
الق�صة يُ�سلط ال�ضوء على النظام الذي يحكم النا�س داخل القبيلة ويحفظ دماءهم. قال 
هْلهِِ 

َ
ّهِِ مَا شَ��هِدْناَ مَهْلكَِ أ قَُولَنَّ لوَِلِي هْلَهُ ثُمَّ َنل

َ
َُنلبيَّتِنََّهُ وَأ  ِ تعالى: ]قاَلوُا تَقَاسَ��مُوا باِللَّه

وَإِنَّا لصََادِقوُنَ[ )النمل:49(. جاء في كتب التف�سير: »قَالُواْ تَقَا�سَمُوا بِاللَّهِ: �أي تحالفواْ 
هُ وَ�أَهْلَهُ: �أي لنقتلن��ه و�أهله ليلًا، والبيات قتل الليل"))). وهذا الجزء من  تَنَّ بالل��ه، لَنُبَيِّ
الق�ص��ة وهو محاولة قتل النبي من قبل المف�سدين يرتبط بق�صة مو�سى -عليه ال�سلام- 
مع فرعون؛ ففيها �أن فرعون �أراد قتل مو�سى -عليه ال�سلام-، قال تعالى: ]وَقَالَ 

َدْعُ رَبَّهُ[ )غافر:26(. قْتُلْ موسٰى وَلْي
َ
فرِعَْوْنُ ذَرُونِي أ

في  الوجيز  المحرر  )ت542هـ-1147م(،  غالب  بن  عبدالحق  محمد  �أبو  الأندل�سي،  عطية  ابن    (((
تف�سير الكتاب العزيز، تحقيق: عبدال�سلام عبدال�شافي، دار الكتب العلمية، ط1، لبنان، 1413هـ- 

1993م, ج4، �ص:220.
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�أما �سب��ب ا�ستدعاء هذه الق�صة وعلاقتها بما تقدم فيمكن القول: �إن ق�صة �صالح 
-عليه ال�سلام- تلتقي مع �سابقاتها بما يلي: �أولًا: الحيوان الخارق المتحول )الناقة(. 
وه��ذا يلتقي بدوره مع الق�ص�ص الثلاثة المتقدمة. فلدينا الأفعى وهي من الزواحف، 
والهدهد وهو من الطي��ور، والنملة وهي من الح�شرات، وهنا لدينا الناقة وهي من 
الثديّ��ات. ولدينا في ق�صة �صالح -عليه ال�سلام- الزمرة الم�ؤمنة التي يتهدّدها الكفرة 
المف�س��دون، وهذا يلتقي بدوره م��ع ق�صة مو�سى -عليه ال�س�الم- و�أتباعه. كما �أن 
لدين��ا �شكلًا جديداً من الف�ساد؛ ففي الق�ص�ص المتقدمة م��رَّ بنا ف�ساد فرعون وهو ف�ساد 
القائ��د وحا�شيته، ويمكن �أن ن�سميه )الف�ساد ال�سيا�سي الداخلي( القائم على ظلم النا�س 
وقهرهم وقتلهم. ثم لدينا �ش��كل �آخر من الف�ساد وهو: )الف�ساد الخارجي( القائم على 
لت الحكمة وال�سلام  �إف�س��اد القرى و�إذلال النا�س. وهذا ما ا�ست�شعرته ملكة �سب�أ وف�ضّ
لتجنب��ه. �أم��ا ال�ش��كل الثالث من الف�س��اد فهو: الف�س��اد الاجتماعي القائ��م على الظلم 
والتحقير؛ وهو ما يمار�سه الأ�شقياء في ال�سخرية من الم�صلحين، وتكذيبهم، ومحاولة 
اغتيالهم، وهو م��ا قامت به ثمود حتى انتهى بهم المطاف �إلى عقر الناقة. وقد جمع 
لنا القر�آن في غير ما مو�ضع بين ف�ساد ثمود )كقبيلة( وفرعون )ك�شخ�ص(. كما جاء 
ُْجنُودِ 17 فرِعَْوْنَ وَثَمُودَ[ )البروج:18-17(.  تاَكَ حَدِيثُ ال

َ
في قوله تعالى: ]هَلْ أ

                                  ] وْتاَدِ
َ خْ��رَ باِل��وَادِ 9 وَفرِعَْ��وْنَ ذيِ الْأ ِي��نَ جَابوُا الصَّ ُ��ودَ الَّذ وق��ال تعالى: ]وَثَم

)���ص:9-10( وهو ف�ساد معاندة الر�س��ل ومحاولة قتلهم. ففرعون حاول قتل مو�سى 
-علي��ه ال�سلام- كما تقدم، وثمود حاولت قتل �صالح -عليه ال�سلام-. ف�صاحب نية 
القت��ل في ق�ص��ة مو�سى -عليه ال�سلام- هو: فرعون وح��ده، و�صاحب نية القتل في 

ثمود ت�سعة جماعات منهم, و�إن كان النبيان قد نجيا من القتل. 

لع��ل مما ا�ستدعى ق�صة �صال��ح -عليه ال�سلام- في هذا ال�سي��اق هو كون الآية 
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المر�سل��ة معه كان��ت )الناقة())) وهذا بدوره يوائم الآي��ات والمعجزات التي تقدمت، 
فه��ي تق��وم على غرائبية الحي��وان، ونحن نذه��ب �أن ناقة �صال��ح -عليه ال�سلام- 
خُلق��ت بطريقة غرائبية -و�إن لم ين�ص الق��ر�آن �أو م�أثور الحديث على ذلك- فكيف 
تك��ون معج��زةً لو كانت مجرد ناقة عادي��ة؟ لا بد �أن لها حالةً خا�ص��ةً جعلت القوم 
يبل�س��ون �أمامه��ا، ولا يجدون منا�صاً م��ن ذلك �إلا بعقرها. وثم��ة �سبب �آخر يدعو 
�إلى ه��ذا الاعتقاد وهو: ان�سجام وح��دات ال�سياق ومو�ضوعات��ه بع�ضها مع بع�ض؛ 
ف��كل الحيوانات المتقدم��ة مثيرة للعجب؛ فهي بين متحدث��ة �أو متحولة. وهذا بدوره 
يق��وّي الزعم �أن ناقة �صالح -عليه ال�سلام- كانت كذلك. وهنا يغدو ان�سجام الن�ص 

وترابطه من �أدوات ترجيح المعنى.

ومم��ا ا�ستدعى ق�صة قوم �صال��ح -عليه ال�سلام-: تماث��ل هلاكهم مع فرعون 
وجن��وده؛ في لحظة واحدة، هلاك مباغت ع�رب مظاهر الطبيعة من ماء و�صاعقة. 
ومما جمع بين الق�ص�ص المتقدمة: تباينهم في �أنظمة الحكم والدولة؛ وقد بد�أت ال�سورة 
بالأنظمة الملكية ذات الرجالات والجنود والت�سل�سل الإداري، ويقع فرعون في هذا 
الجانب في ال�ص��دارة؛ ب�سبب العمق التاريخي للدولة الم�صري��ة. يليه �سليمان -عليه 
ال�س�الم- لأن جنوده لي�س��وا مما يُ�ؤلف، بل هم من الجن والط�ري. �أما ثمود فرغم 
نَ فِي المَْدِينَ��ةِ[ )النمل: 48( �إلا �إنهم كان��وا بدائيين في هذا الجانب؛  )تمدّنه��م( ]كَا
�إذ بقي��ت �سلطة القبيلة هي الحاكمة. وثمة رواب��ط �أخرى �ست�أتي تباعاً في ال�صفحات 

اللاحقة.

))) لم يثبت في القر�آن �أو كتب الحديث �أن الناقة قد خلقت من �صخر، وثمة روايات مر�سلة غير من�سوبة 
للر�سول تناقلتها كتب التف�سير ت�شير �إلى هذا الخبر. انظر: ابن كثير القر�شي )ت703هـ -1304م(، 
تف�سير القر�آن العظيم، تحقيق: محمود ح�سن، دار الفكر، الطبعة الجديدة 1414هـ-1994م, ج3، 

�ص:418.
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د- ق�صة لوط -عليه ال�سلام-:

تبد�أ ق�صة لوط -عليه ال�سلام- بم�شهد حواري جاء في قوله تعالى: ]وَلوطاً إذِْ 
ونَ[ )الأعراف:80( وهنا ي�أتي مخت�صر  ُِر نْتُمْ تُبصْ

َ
توُنَ الفَْاحِشَ��ةَ وَأ

ْ
تأَ

َ
قاَلَ لقَِومِْهِ أ

ا�ستدع��اء الق�صة، ف�سبب ا�ستدعائها هو غراب��ة ذنبهم الذي يقارفونه. �إن ق�صة لوط 
-علي��ه ال�سلام- مع قومه ت�أتي لتكم��ل حلقة في تداعي الق�ص�ص. فق��د ي��سأل �سائل: 
م��ا علاقتها بما تقدم من ق�ص�ص و�شخ�صي��ات؟ �إن الخيط الأهم فيها هو تكملة �أنواع 
الف�س��اد المتقدمة من ف�ساد �سيا�سي وع�سك��ري واجتماعي وهنا ف�ساد �أخلاقي، يُ�ضاف 
�إلي��ه ت�شابه حال الفئة الم�ؤمن��ة الم�ست�ضعفة التي نجت �سراً في ح�ني وقع العذاب على 
الع�صاة. وقد كان العذاب في قوم لوط -عليه ال�سلام- �شاملًا للإن�سان والمكان. �أما 
نجاة الفئة الم�ؤمنة فقد بد�أ تنازلياً في الق�ص�ص من حيث العدد؛ فعدد بني �إ�سرائيل كان 
كبيراً عند الخروج، تبعه نج��اة �صالح -عليه ال�سلام- ومن معه، وكان العدد غير 
وا  َُر ِينَ اسْ��تَكْب  الَّذ

َُأ مح��دد غير �أنه يوحي بالقلة؛ لأنهم وُ�صفوا بال�ضعف: ]قَالَ المَْل
ِينَ اسْ��تُضْعِفُوا[ )الأعراف:75(. وانتهى الأم��ر بنجاة لوط -عليه  مِ��نْ قَومِْهِ للَِّذ
ال�س�الم- وبناته وهم �أقل عدداً بلا �شك، فلم ي�ؤمن م��ع لوط -عليه ال�سلام- �سوى 
بناته. والغريب �أن دعوى قوم ل��وط -عليه ال�سلام- في �إخراجه من القرى: �أنهم 
�أنا���س يتطهرون؛ ليكون لنا علامة على مبلغ الف�ساد الأخلاقي الذي بلغوه، فلم يكن 
وق��ت الدعوة �سانحاً للتوحيد �أو �إ�صلاح اعتقاد النا���س، فقد بد�أت المحاولة ب�إ�صلاح 
�أخلاقه��م لكنهم عجلوا �إلى العقاب. ومن جهة �أخ��رى كان القوم يقطعون الطريق 
عل��ى العابري��ن والقادمين �إليهم من مناط��ق �أخرى ويوقعون فيه��م الفاح�شة، قال 
توُنَ فِي ناَدِيكُمُ المُْنكَرَ[ 

ْ
��بيِلَ وَتأَ توُنَ الرجَِّالَ وَتَقْطَعُونَ السَّ

ْ
َأ ئنَِّكُمْ لَت

َ
تعال��ى: ]أ

)العنكبوت:29(. وكان ل��وط -عليه ال�سلام- قد نُهِيَ من قبل قومه عن �إيواء �أبناء 
وَلمَْ نَنهَْكَ عَنِ العَْالمَِيَن[ )الحجر:70(. جاء في كتب 

َ
ال�سبيل، قال تعالى: ]قَالوُا أ
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التف�سير: »وكانوا يتعر�ضون لكل �أَحد من الغرباء بال�سوءِ«))).

وق�ص��ة لوط -عليه ال�سلام- هي الوحي��دة من بين الق�ص�ص المتقدمة التي خلت 
م��ن �شخ�صية الحيوان، والتحوّل الخ��ارج عن النامو�س، ما عدا تحوّل الملائكة من 
ر�س��ل لها �أجنحة �إلى ب�شر حين نزلوا بدار لوط -عليه ال�سلام-، ولم يكن يعلم �أنهم 
ر�سل. كما خلت من معج��زات النبوة، وخلت -مثل ق�صة �صالح- -عليه ال�سلام- 

من الأعراف الملكية كالملك والحا�شية والجي�ش، فقد كانت قرى همجية. 

�إن النم��وذج الب�شري لمجتمع قرى الم�ؤتفكات يدلنا عل��ى �أن المجتمع هنا تحوّل 
كلياً �إلى حيوانات؛ فلا يوجد �ضوابط اجتماعية �أو �أخلاقية �أو دينية. فهم في حِلٍّ من 
كل ال�ضواب��ط؛ �إذ يجمعون عل��ى اختطاف �أبناء ال�سبيل، ويمار�س��ون الفح�شاء علناً 
في ناديه��م. ومن جهة �أخرى لم يَبدُ لنا في هذا المجتم��ع �أعراف قَبَلِية تن�صر المظلوم 
وتعت��د بالمروءة، حتى �إنهم لم يُذكر لهم �آلهة �أو ديانة كباقي الأمم الهالكة. ومن هنا 
كان خليق��اً بق�صة ل��وط -عليه ال�سلام- �أن تكون الأخ�رية في ت�سل�سل الق�ص�ص. �إذ 
�إن الترتي��ب التاريخي للق�ص�ص هو على النحو التالي: �صالح -عليه ال�سلام- ولوط 
-عليه ال�سلام- ومو�سى -عليه ال�سلام- و�سليمان -عليه ال�سلام-. وقد جاء الترتيب 
في ه��ذه ال�س��ورة مو�ضوعياً ولي�س تاريخي��اً. فمو�ضوع ال�سورة ي��دور حول الُملْك 
وعلاقت��ه بالرعية من حيث الف�ساد وال�صلاح، وتح��وّل الحيوان عن نامو�سه الذي 
فُطِ��رَ عليه. وقد ب��د�أت الق�ص�ص ب�صراع النبي )مو�سى -علي��ه ال�سلام-( مع الملك 
الكافر )فرعون(. ثم قدمت نموذجاً في �صراع النبي الملَِك )�سليمان -عليه ال�سلام-( 
مع الملكة الكافرة. ثم توالى نموذج الحكم القَبَلِي فقدمت ق�صة �صالح -عليه ال�سلام- 
نم��وذج النب��ي الذي له رهط يحمونه م��ع المف�سدين، ثم كان النم��وذج الأخير وهو 

)))  مجموعة من العلماء, التف�سير الو�سيط: ج5، �ص:564.
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��رصاع النبي الذي لي�س له من الب�شر من يقف معه. وكانت المفارقة في نبوتي لوط 
-عليه ال�سلام- و�سليمان -علي��ه ال�سلام-؛ فلوط -عليه ال�سلام- لي�س له من الب�شر 
من يعينه �أو يحميه ويعجز عن حماية �ضيفه. �أما �سليمان -عليه ال�سلام- فالكل تحت 
�إمرت��ه. وفي القر�آن تنتهي ق�صة لوط -عليه ال�س�الم- بم�شهد نجاته، وتنتهي ق�صة 
�سليمان -عليه ال�سلام- بم�شهد وفاته. وق�ص�ص الأنبياء الثلاثة -عدا �سليمان -عليه 
ال�س�الم- كان فيها خروج �أو �إخ��راج �أو منع من الخروج. كم��ا �أن ق�صة �سليمان 
-عليه ال�سلام- هي الوحي��دة بين مثيلاتها التي لم يتم فيها الف�ساد ولا العقاب؛ ب�سبب 
وجود الق��ادة الثلاثة الحري�صين على م�صالح ممالكه��م؛ و�إنما نجد على العك�س من 

ذلك في ق�ص�ص الأنبياء الأخرى.
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المطلب الثاني: �أ�سرار ترتيب الق�ص�ص وعنا�صرها:

�أ- الترتيب:

بديه��ي �أن ا�سم ال�سورة )النمل( يعطينا دلالت�ني: الأولى: الحيوان ذو الطبيعة 
الجماعية المن�ضبطة. والثانية: نظام الحك��م الحري�ص على م�صلحة المملكة. فبمجرد 
�أن يك��ون النمل عنواناً لن���ص تتبادر �إلى ذهن القارئ �ص��ورة مجموعة تعمل بجد 
وتقوده��ا �أنثى، كما يوجد فيها جن��ود وعمال و�إخلا�ص. وه��ذا الخيط �ضروري 
ج��داً في ترتي��ب الق�ص�ص في ال�سورة؛ وه��و يقودنا �إلى المحور ال��ذي ترتّبت حوله 
مو�ضوعات ال�سورة؛ �إنه نظام الحكم والطاعة م�ضافاً �إليها وجود عن�صر الحيوان. 
فكانت ق�صة �صراع مو�سى -عليه ال�سلام- مع فرعون حافلةً بهذه المظاهر؛ فهناك: 
الحية، وهناك حيوانات �أُر�سلت ك�آيات منها الجراد والقمل وال�ضفادع))). �أما ق�صة 
�سليمان -عليه ال�سلام- فال�صراع فيها انتهى بتحوّل ال�شر �إلى خير، ولم يقع فيها نجاة 
للم�ست�ضعف�ني؛ لأن ميزان القوة فيها مع الم�ؤمنين. والنقطة الأهم �أن ثمة ت�ساوياً بين 
ق�صت��ي مو�سى -عليه ال�سلام- و�سليمان -عليه ال�سلام- من حيث المحاور المتقدمة، 
لك��ن ق�صة مو�سى -عليه ال�سلام- �أقدم زمناً م��ن ق�صة �سليمان -عليه ال�سلام-. �أما 
ل��وط -عليه ال�س�الم- و�صالح -عليه ال�سلام-، فقد تم مراع��اة المحاور ال�سابقة في 
ترتيبه��ا؛ �إذ تقدمت ق�صة �صالح -عليه ال�سلام- على لوط -عليه ال�سلام- ب�سبب �أن 

فيها حيواناً متحولًا )الناقة(، كما �أن فيها نظام حُكْم قَبَلِياً. 

ر�ؤو�سهم،  على  كتاج  ويتخذونها  الأفعى  يعظّمون  كانوا  الم�صريين  قدماء  �أن  �إلى  الإ�شارة  تجدر    (((
لنا  يُف�سر  وهذا  بالطاقة،  الإن�سان  تمد  �أنها  ويعتقدون  الحاكم  ع�صا  �أو  ال�صولجان  ��شأن  من  ويعلون 
البي�ضاء: رمز الطاقة.  اليد  �أفعى. ولماذا  �إلى  ال�سلام- ع�صا تتحول  لماذا كانت معجزة مو�سى -عليه 
وي�صنعون  الحيوان  من  عديدةً  �أ�صنافاً  يقد�سون  كانوا  فقد  والقمل.  ال�ضفادع  �آياتهم  من  كانت  ولماذا 
لها مج�سمات وي�ضعونها في قبور الموتى ومن هذه المخلوقات، الخناف�س والتما�سيح والثعالب وبع�ض 
الطيور والح�شرات. ينظر في هذا المجال، يارو�سلاف ت�شرني، الديانة الم�صرية القديمة �ص:80. 
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ب- الزمان والمكان في الق�ص�ص:

كان��ت �أماكن ق�ص�ص الأنبياء في ال�سورة على النحو التالي: �أماكن ق�صة مو�سى 
-عليه ال�سلام- في �سورة النمل: م�صر و�سيناء )بما فيها �أجزاء من فل�سطين الأر�ض 
المبارك��ة(. و�أماكن ق�صة �سليمان -عليه ال�سلام-: الأر�ض المباركة واليمن. �أماكن 
ق�صة ل��وط -عليه ال�سلام-: قرى الم�ؤتفكات. �أماكن ق�ص��ة �صالح -عليه ال�سلام-: 
�شم��ال الجزيرة )الحجر(. �أم��ا الترتيب التاريخي لق�ص���ص الأنبياء فهو على النحو 
الت��الي: 1- �صالح -علي��ه ال�سلام-. 2- لوط -عليه ال�س�الم-. 3- مو�سى -عليه 
ال�س�الم- 4- �سليمان -عليه ال�س�الم-))). �أما ترتيبها في ال�س��ورة فجاء على النحو 
الآت��ي: 3-4-1-2. فقد ابتد�أ وانتهى بالرقمين الأو�سطين )مو�سى -عليه ال�سلام- 
ول��وط -عليه ال�سلام-( ح�سب الت�سل�سل. وجع��ل الطرفين: الأول والآخر )1و4( 
في الو�س��ط. وهذه من المفارق��ات. والق�ص�ص يمكن لها �أن تر�س��م لنا خط التطور 

الح�ضاري للأمم عبر التاريخ.

�أم��ا خ��ط الأمكنة في الق�ص�ص فيع��ود �إلى الأر�ض المبارك��ة في كل الرحلات 
وا من م�صر قا�صدين الأر�ض  المتقدمة؛ فمو�سى -عليه ال�س�الم- وبنو �إ�سرائيل عََرب
 ٰ َىَل وا ع ُ��مْ وَلَا ترَْتدَُّ َُّه لَك سَ��ةَ الَّتِي كَتَبَ الل رضَْ المُْقَدَّ

َ المبارك��ة ]ياَ قَ��ومِْ ادْخُلوُا الْأ
ِينَ[ )المائدة:21(. ولوط -عليه ال�سلام- نجا �إلى الأر�ض  دْباَركُِمْ فَتَنقَلبُِوا خَاسِر

َ
أ

رضِْ ٱلَّتِى بَرَٰكْنَا فيِهَ��ا للِعَْلَٰمِيَن[ )الأنبياء:71(. 
َ َّينَْ��هُ وَلوُطًا إلَِى ٱلْأ المباركة ]وَنَج

و�سليمان -عليه ال�سلام- ل��ه الريح عا�صفة تجري به �إلى الأر�ض المباركة. وملكة 
�سب���أ جاءت من اليمن قا�ص��دةً �إياها. وبقي من المجموع فقط نب��ي الله �صالح -عليه 

)))  قد يبدو خلاف حول �أقدمية لوط -عليه ال�سلام- على �صالح -عليه ال�سلام- في الزمن؛ لكن ال�سور 
التي تناولت الأنبياء تناولًا تاريخياً �أفادت �أن �صالح -عليه ال�سلام- �أقدم. انظر مثلًا �سورة هود: 61، 

والأعراف: 79، 80.
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ال�س�الم- والذي��ن �آمنوا مع��ه. �إذا تطالعنا بع�ض الروايات �أنه نج��ا باتجاه الأر�ض 
المبارك��ة، ونحن نرجّح ذل��ك؛ لأن حركات العودة في ال�س��ورة كلها جاءت باتجاه 
الأر���ض المباركة. يقول الطبري: "خرج �صال��ح -عليه ال�سلام- من بين �أظهرهم 
ومن �أ�سلم معه �إلى ال�شام، فنزل رملة فل�سطين"))). وهنا قد يكون الترابط وان�سجام 

الن�ص �أحد �أدوت الترجيح.

وم��ن جهة �أخ��رى تطالبُ �س��ورة النمل بالنظ��ر في �آثار الق��وم الهالكين قال 
قبَِةُ المُْجْرمِِيَن[ )النمل:69(،  نَ عَا رضِْ فاَنْظُرُوا كَيفَْ كَا

َ وا فِي الْأ تعالى: ]قُلْ سُِري�
والمثير للعجب �أن �آثار الأقوام الهالكين ما تزال �إلى اليوم، كما هو الحال في مدائن 
�صالح -عليه ال�سلام-، و�آثار الفراعنة، ومكان خ�سف قرى الم�ؤتفكة. غير �أن �آثار 
�سليمان -عليه ال�سلام- –التي ورد لها و�صف كثير في القر�آن- قد طُم�ستْ ولم يبقَ 
منه��ا �شيء؛ ذل��ك �أنه لم يكن مجرماً. فقد �أبقى الله �آث��ار المجرمين لتكون عظةً و�آيةً 
قبَِةُ المُْجْرمِِيَن[، فهذه المطالبة بالنظر  نَ عَا للنا���س، قال تعالى: ]فاَنْظُرُوا كَيفَْ كَا
الح�سي لما حل بالأقوام دليل على بقاء �آثارهم. �أما الحالة ال�شاذة -فيما يخ�ص الم�ساكن 
الفاره��ة وترف البناء- فكان��ت لقوم لوط -عليه ال�س�الم-؛ �إذ لم يُذكر عنهم �شيء 
�س��وى و�صف القوم ب�سكن القرية، وه��ي الأمكنة الوحيدة في الق�ص�ص التي دُمرت 
عن بكرة �أبيها. وهذا –�أي�ضاً- من �أ�سباب ت�أخير ق�صة لوط -عليه ال�سلام- عن باقي 

الق�ص�ص؛ ب�سبب ت�أخرهم الح�ضاري ح�سب ترتيب المحور العام لل�سورة.

�أحمد  القر�آن، تحقيق:  ت�أويل  البيان في  جامع  )))  الطبري، محمد بن جرير )ت310 هـ- 922م(، 
الر�سالة، ط1، بيروت، 1420هـ - 2000م, ج12، �ص:536. وانظر:  �شاكر، م�ؤ�س�سة  محمد 
البي�ضاوي، نا�صر الدين ال�شيرازي, �أنوار التنزيل و�أ�سرار الت�أويل، تحقيق: عبدالقادر الع�شا، دار 
الفكر، ط1, بيروت، 1416ه,ـ ج3، �ص:37. وقد تداولت كثير من كتب التف�سير هذا الخبر انظر 
�إلى مزايا  ال�سليم  العقل  �إر�شاد  �أبا ال�سعود، محمد بن محمد العمادي )ت982هـ- 1574م(،  مثلًا: 
القر�آن الكريم، دار �إحياء التراث العربي، )د.ط(، بيروت، )د.ت(, ج3, �ص:243. وانظر: 

ابن عطية، المحرر الوجيز: ج2، �ص489.
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ومن خلال تَتَبُّع جغرافية الق�ص�ص الواردة في ال�سورة تتبدى لنا ملاحظة مهمة 
هي: �أن الق�ص�ص في ال�سورة ترتبت ترتيباً مكانياً -�أي�ضاً- بدءاً من الأر�ض المباركة 
تاَهَا نوُدِيَ مِن 

َ
��ا أ بم��ا فيها �سين��اء، فهي امتداد للقرى المبارك��ة؛ قال تعالى:  ]فَلَمَّ

ُْبقْعَةِ المُْبَارَكَةِ[ )الق�ص�ص:30(، قال تعالى: ]وَلسِليمان  يْمَنِ فِي ال
َ شَ��اطِئِ الوَْادِ الْأ

رضِْ الَّتِي باَرَكْنَا فيِهَا[ )الأنبياء:81(. وقال تعالى: 
َ مْرهِِ إلَِى الْأ

َ
رْيِ بأِ صِفَةً تَج الرّيِحَ عَا

وا  ۖ  سُِير َ ْري رْناَ فيِهَا السَّ َ القُْرَى الَّتِي باَرَكْنَا فيِهَا قُرًى ظَاهرَِةً وَقَدَّ ]وجََعَلنَْا بيَنَْهُمْ وَبَْني
يَّامًا آمِنيَِن[ )�سب�أ:١٨(. فقد ابتد�أ خط الق�ص�ص من البقعة المباركة وهي 

َ
َ وَأ َالِي فيِهَا لَي

جبل الطور، حيث ذُكر م�شهد مناداة مو�سى -عليه ال�سلام-، ثم امتد خط الق�ص�ص 
�إلى الأر���ض المباركة وذلك عبر ق�صة �سليمان -عليه ال�س�الم-، ثم امتد �إلى قرى 
قوم لوط -علي��ه ال�سلام- الم�ؤتفكة وهي على �أطراف الأر�ض المباركة -على وجه 
التقريب لا الجزم- انتقالًا �إلى الجنوب حيث القرى الظاهرة التي اُهلكَ �أهلها، وهي 

قرى ثمود، و�صولًا �إلى �سب�أ. 
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المطلب الثالث: المو�ضوعات الأخرى في ال�سورة وعلاقاتها بالق�ص�ص:

علمن��ا �أن �س��ورة النمل تنق�س��م �إلى مطلع وجز�أي��ن؛ و�أما جز�ؤه��ا الأول فقد 
بل��غ حت��ى الآية 58 وهو الج��زء الق�ص�صي، ثم تلاه الجزء الث��اني الآيات 93-59 
وق��د تنوّع في مو�ضوعات��ه، ويمكن �إجمالها على النحو الت��الي: �إثبات ق�ضية البعث 
واليوم الآخر، والإيمان بالغيب، وذكر جوانب من الامتنان الرباني على عباده، 
ومنها: خلق ال�سماوات والأر�ض، �إنزال المطر، �إنبات الحدائق ذات البهجة، جعل 
الأر���ض قراراً، جع��ل الأنهار في الأر�ض، خلق الروا�س��ي، وجعل الحاجز بين 
البحري��ن، �إجابة الم�ضطر وك�شف ال�س��وء، الهداية في ظلمات البر والبحر، �إر�سال 
الري��اح، ب��دء الخلق ث��م �إعادته. �إنزال ال��رزق من ال�سماء. وهن��ا لا بد من وقفة 
�سريع��ة، �إذ �إن الامتنان��ات المذك��ورة في ال�سورة لي�ست ع�شوائي��ةً؛ فهي ترتبط مع 
نْهَارًا 

َ
لهََا أ رضَْ قَرَارًا وجََعَلَ خِلَا

َ نْ جَعَ��لَ الْأ الق�ص���ص المتقدمة؛ ففي قوله تعالى:]أمَّ
َحْرَينِْ حَاجِزًا[ )النم��ل:61( امتنان عظيم يُذكر  َ الْب َ وجََعَلَ بَ�يْْن� وجََعَ��لَ لهََا رَوَاِيس
ب�أحداث الق�ص�ص المتقدمة، فالله جعل الأر�ض قراراً لنا ولكنه لم يجعلها كذلك لقوم 
ل��وط -عليه ال�سلام-. والله وهب فرعون وقومه �أنهاراً وحدائق لكنهم عجلوا �إلى 
عقاب ربهم، قال تعالى:]كَمْ ترََكُوا مِن جَنَّاتٍ وعَُيُونٍ 25 وَزُرُوعٍ وَمَقَامٍ كَرِيمٍ[
)الدخان:25-26( فكان عقابهم �أن ان�شق البحر و�صار بحرين بينهما �شق ]وجََعَلَ 
َحْرَينِْ حَاجِزًا[ والله جعل في الأر�ض روا�سي، وقد اتخذت منها ثمود بيوتاً  َ الْب بَْني
بَالِ بُيُوتاً فَارهِيَِن[)ال�شعراء:149(، لكنهم  ِ

فاره��ةً. قال تعالى: ]وَتَنحِْتُونَ مِنَ الْج
عجل��وا �إلى عقاب ربهم. �إن الامتنانات المتقدمة تُذكّرُ ببع�ض �آيات الله التي تتنا�سب 

مع �سياق الق�ص�ص. 

وم��ن المو�ضوعات الت��ي ذكرها ال�سياق: �إثبات البع��ث على عادة الخطاب في 
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َُّه وَمَا يشَْ��عُرُونَ  رضِْ الغَْيبَْ إلَِّا الل
َ ��مَوَاتِ وَالْأ القر�آن المكي: ]قُلْ لَا يَعْلَمُ مَنْ فِي السَّ

يَّ��انَ يُبعَْثُونَ[ )النم��ل:65( ثم الحديث عن �إنكار الم�شرك�ني حقيقة البعث. ثم نحا 
َ
أ

ائيِلَ  َ َىَل بنِ�يِي إسِْر ُ��رْآنَ يَقُصُّ ع ال�سي��اق منحى �آخ��ر مغايراً لما تقدم��ه: ]إنَِّ هَذَا القْ
ُ��ونَ[ )النمل:76(. وهنا لا يوج��د في ال�سياق �أي ذكر  تَْلفِ ِي هُمْ فيِهِ يَخ َ الَّذ كْثَ��َر

َ
أ

لبن��ي �إ�سرائيل ومرحلة ما بعد �أنبيائهم، -وفي ظني- �أن �سبب ذكر بني �إ�سرائيل في 
ه��ذا ال�سي��اق -واختلافهم في الكثير من الأمور– يعود �إل��ى مجموعة من الحقائق، 
�أوله��ا: �أن بني �إ�سرائي��ل لا ي�ؤمنون باليوم الآخر وقد حُ��ذف كل حديث عن اليوم 
الآخ��ر من التوراة. يقول ابن حزم: "التوراة الت��ي ب�أيدي اليهود لي�س فيها ذكر ما 
لنعيم الآخرة �أ�صلًا، ولا لجزاء بعد الموت البتة"))). �أما ال�سبب الآخر الذي ا�ستدعى 
ذك��ر اختلاف بني �إ�سرائيل فهو �أن ق�ص�ص الأنبياء �سابقة الذكرة قد ا�شتملت التوراة 
)المحرف��ة( على معظمه��ا لكنها �أ�ساءت �إلى �أنبياء الل��ه الم�صطفين؛ فق�صة لوط -عليه 
ال�س�الم- حُرفت))). �أم��ا ق�صة �سليمان -عليه ال�سلام- في الت��وراة فلا تقل ب�شاعةً. 
وق�صة ملكة �سب�أ في الت��وراة مفرغة من م�ضمونها وهو الدعوة والتوحيد، ولا ذكر 
للهده��د �أو الجان فيها))). وق�صة �صالح -عليه ال�س�الم- لا وجود لها في كتبهم. �أما 

والأهواء  الملل  في  الف�صل  )ت384هـ-994م(،  الظاهري  �سعيد  بن  �أحمد  بن  علي  حزم،  ابن    (((
والنحل، مكتبة الخانجي، )د.ط(, القاهرة، 2010م، ج2, �ص:86. وانظر: محمد ر�شيد بن علي 
القاهرة,  )د.ط(،  للكتاب،  العامة  الم�صرية  الهيئة  المنار(،  )تف�سير  الحكيم  القر�آن  تف�سير  ر�ضا، 

1990م، ج10, �ص252. 
بَلِ، وَابْنَتَاهُ مَعَهُ... َ وغَرَ وَ�سَكَنَ ِيف اْجل عِدَ لوط -عليه ال�سلام- مِنْ �صُ )))  جاء في �سفر التكوين: »وَ�صَ

غِيَرةِ: �أَبُونَا قَدْ �شَاخَ، وَلَيْ�سَ ِيف الأَرْ�ضِ رَجُلٌ لِيَدْخُلَ عَلَيْنَا كَعَادَةِ كُلِّ الأَرْ�ضِ. هَلُمَّ  وقَالَتِ الْبِكْرُ لِل�صَّ
بَاهُمَا خَمْرًا ِيف تِلْكَ اللَّيْلَةِ، وَدَخَلَتِ الْبِكْرُ  طَجعُ مَعَهُ، فَنُحْيِي مِنْ �أَبِينَا نَ�سْلًا. فَ�سَقَتَا �أَ نَ�سْقِي �أَبَانَا خَمْرًا وَنَ�ضْ
طَجَعَتْ ... فَحَبِلَتِ ابْنَتَا لوط -عليه ال�سلام- مِنْ �أَبِيهِمَا. وَلَدَتِ الْبِكْرُ ابْنًا وَدَعَتِ ا�سْمَهُ »مُو�آبَ«،  وَا�ضْ
ونَ  ي«، وَهُوَ �أَبُو بَنِي عَمُّ ا وَلَدَتِ ابْنًا وَدَعَتِ ا�سْمَهُ »بِنْ عَمِّ غِيَرةُ �أَيْ�ضً ُو�آبِيِّيَن �إِلَى الْيَوْمِ وَال�صَّ وَهُوَ �أَبُو اْمل

�إِلَى الْيَوْمِ". انظر التوراة – �سفر التكوين: 38-30.
)))  العهد القديم، �سفر الملوك الأول 11.
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ق�صة مو�سى -عليه ال�سلام- ففيها الحق وفيها الباطل. ولهذا ال�سبب تم ا�ستدعاء ذكر 
بني �إ�سرائيل في ال�سورة مع �أن �سياق التنزيل كان مكيّاً. 

      ث��م ينحو ال�سي��اق منحى جديداً في ذكر نُذُر ال�ساعة؛ وق��د �شاء الله �أن ي�أتي 
رضِْ تكَُلّمُِهُمْ[

َ خْرجَْنَا لهَُمْ دَابَّةً مِنَ الْأ
َ
منه��ا ذكر الدابة: ]وَإِذَا وَقَعَ القَْوْلُ عَلَيهِْمْ أ

)النم��ل:82(. وهنا لا بد من وقفة فيها جلاء لان�سج��ام الن�ص الحكيم؛ فهذه العلامة 
م��ن علامات ال�ساعة لم تُذكر �إلا في �سورة النم��ل؛ ذلك لأنها تنا�سب جو الحيوانات 
المتحوّلة �أو المتحدثة �سابقة الذكر. ودابة الأر�ض –في اعتقادنا- مرتبطة بالدابة التي 
�أكل��ت من��سأة �سليمان -عليه ال�سلام-؛ فكلاهما انح�صر فيه التعبير القر�آني بلفظ )دابة 
رضِْ[ )�سب�أ:14(. على �أن 

َ ٰ مَوْتهِِ إلَِّا دَابَّ��ةُ الْأ َىَل َّهُمْ ع الأر���ض( قال تعال��ى: ]مَا دَل
ثمةً ر�أياً ورد في كتب التف�سير يربط بين دابة الأر�ض وناقة �صالح -عليه ال�سلام-. 
يلُ  هُ فَ�صِ لُ الْأَقْوَالِ �أَنَّ فَتِهَا...فَ�أَوَّ ةِ وَ�صِ ابَّ يق��ول القرطبي: "وَاخْتُلِفَ ِيف تَعْيِيِن هَذِهِ الدَّ
هَا"))). ويقول الألو�سي: "وفي تقييد �إخراجها  حُّ نَاقَ��ةِ �صالح -عليه ال�سلام- وَهُوَ �أَ�صَ
بقول��ه �سبحان��ه: من الأر�ض نوع �إ�ش��ارة على ما قيل: �إل��ى �أن خلقها لي�س بطريق 
د"))). وق��د رُوي في كتب الحديث �أث��رٌ يقول: "تَخرجُ  وَلُّ التوال��د بل ه��و بطريق التَّ
ُ �سليمان -عليه ال�سلام-، فَتَخْطِمُ  ا مو�سى -عليه ال�سلام-، وَخاَمت ةُ ومعها عَ�صَ ابَّ الدَّ
لُو وجهَ الم�ؤْمنِ بِالعَ�صا..."))). كما  ْ ، وََجت ِ انُ: �أَنْفَ الكافِرِ - بالخ��اَمت الكافِ��رَ قال عفَّ
�أحمد  القر�آن، تحقيق:  الجامع لأحكام  �أحمد الأن�صاري )ت671هـ-1272(،  ))) القرطبي، محمد بن 
القِنَّوجي،  وانظر:  القاهرة، 1964م, ج13, �ص:235،  الم�صرية, ط2،  الكتب  دار  البردوني، 
ة،  الع�صريَّ المكَتبة  اري،  الأن�صَ عَبدالله  مراجعة:  البيان,  فتحُ  )ت1248هـ-1832م(  خان  �صديق 

بَيروت، 1992. ج10, �ص:30.
العربي. ط2,  �إحياء التراث  روح المعاني، دار  الدين )ت1217-1270هـ(،  الآلو�سي، �شهاب   (((

بيروت, )د.ت(, ج20, �ص:24.
مِذي. تجلو: تنور، تخطم: ت�سم. وانظر  ))) �أخرجه �أحمد )295/2( )7924( وابن ماجة )4066( والِّرت
في هذا المو�ضوع: ال�شوكاني، محمد بن علي، فتح القدير، دار ابن كثير، ودار الكلم الطيب، ط1، 

دم�شق، بيروت، 1414هـ، ج4، �ص:174.
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جاء في الأثر �أي�ضاً �أن لها ثلاث خرجات: �إحداها من )�سدوم( وهي قرى قوم لوط 
-عليه ال�س�الم- والأخرى من �أق�ص��ى اليمن))). فما الذي جمع ب�ني الدابة وخاتم 
�سليم��ان -عليه ال�س�الم-؟ وبينها وبين ع�ص��ا مو�سى -عليه ال�س�الم-؟ �إذن للدابة 
ارتب��اط معهما، وقد يكون هذا الارتباط ه��و الع�صا، ع�صا �سليمان -عليه ال�سلام- 
الت��ي �أكلتها الدابة، وقد تكون ع�ص��ا �سليمان -عليه ال�سلام- هي نف�سها ع�صا مو�سى 
-عليه ال�س�الم-. �إن الناقة المعجزة هي حيوان خارج عن النوامي�س، وناقة �صالح 
-عليه ال�سلام- –فيما يبدو- هي دابة الأر�ض، كما �أن دابة الأر�ض هي التي �أكلت 
ع�ص��ا �سليم��ان -عليه ال�سلام- )فه��ي علامة نهاية حياة نبي(. وه��ي التي �ستخرج 
وتكل��م النا�س بين يدي ال�ساعة )فهي علامة نهاية الحياة كلها(. ولو �صح هذا الت�أويل 
لحرك��ة الداب��ة ف�إن ت�شاب��ك الق�ص���ص الأربع داخل ال�س��ورة بالغ حداً بعي��داً؛ فعند 
الداب��ة التقت ق�صة �سليمان -عليه ال�سلام- ومو�س��ى -عليه ال�سلام- و�صالح -عليه 
ال�س�الم- ولوط -عليه ال�سلام-. علاوة على ما فيه��ا من مواط�أة وتوائم �شديد مع 

جو الحيوانات الغرائبية. 

ومن المو�ضوعات الواردة في ال�سياق: �أهوال ما قبل الح�شر قال تعالى: ]وَيَومَْ 
رضِْ[ )النمل:87( وقد اختير 

َ ��مَوَاتِ وَمَ��نْ فِي الْأ ورِ فَفَزعَِ مَنْ فِي السَّ يُنفَْ��خُ فِي الصُّ
النفخ في ال�ص��ور ك�إعلان نفير للبعث، والنفخ )ال�صيح��ة المهلكة( له في �سياق النمل 
مثي��ل ي�شبهه وهو هلاك قوم �صالح -عليه ال�سلام- بال�صيحة. كما اختير ذكر ت�سيير 
الجبال، وه��ذا الحدث -المتعلق بالجبال- يتلاءم مع الق�ص�ص ال�سابقة؛ فق�صة �صالح 

تحقيق  التف�سير،  علم  في  الم�سير  زاد  القر�شي،  الفرج  �أبو  الجوزي،  ابن  ال�صدد:  هذا  في  انظر    (((
ج6,  -1987م،  1407هـ  لبنان،  بيروت-  ط1,  الفكر،  دار  عبدالله.  عبدالرحمن  بن  د.محمد 
�ص:191. ابن كثير، تف�سير القر�آن: ج6- �ص:193. ابن �أبي حاتم، عبدالرحمن بن المنذر التميمي 
�أ�سعد محمد الطيب، مكتبة نزار الباز, ط3,  العظيم، تحقيق:  القر�آن  تف�سير  )ت327هـ-938م(, 

المملكة العربية ال�سعودية، 1419ه,ـ ج9, �ص:2925.
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-علي��ه ال�س�الم- تتلاقى مع الجبال في �أن قومه اتخذوا منه��ا بيوتاً فارهين. وق�صة 
مو�سى -علي��ه ال�سلام- تتعلق بالجبل كثيراً. �إن عقاب الأم��م التي �أهلكها الله ت�شبه 
-�إلى ح��د ما- بع�ض علامات القيامة. ولعل في ثناي��ا الق�ص�ص حركة تمثيل لم�شاهد 

القيامة قادمة من وقائع قريبة في هيئتها منها.

المطلب الرابع: ظواهر �أ�سلوبية في لغة الن�ص:

يبحث هذا الجزء من الدرا�سة في عدد ي�سير من الظواهر الأ�سلوبية الفارقة التي 
برزت في �س��ورة النمل، وهي: التماهي اللفظي، والإحال��ة الن�صية، والا�ستيفاء. 
وذل��ك ب�سبب علاقة هذه الظواهر فيم��ا نحن ب�صدده من �إظه��ار الترابط والت�شابك 
والعلاق��ات الظاه��رة والخافية للمع��اني في �سورة النم��ل، وب�سبب �ضي��ق م�ساحة 
الدرا�س��ة �سيكون الوقوف عندها �سريعاً. على �أن ثم��ة ظواهرَ �أ�سلوبيةً تبدت لنا في 

ال�سورة منها المفارقة، وقد وقفنا عند كثير من حالاتها في مظان الدرا�سة.

�أولًا: تداعي المفردات مع عنا�صر الق�ص�ص:

ي�ش�ري هذا المبحث �إلى فك��رة �أ�سلوبية تقوم على مبد�أ )الاختي��ار( فالأ�سلوبيون 
يحاول��ون تف�سير �سبب اختي��ار المفردة من بين بدائلها المعجمي��ة في �سياقها))). ولأن 
القر�آن يزخر ب�شتى �أنواع الان�سجام الخفي والظاهر، فقد لا يتنبّه القارئ �إلى حقيقة 
�أن ال�سورة لها �أي�ضاً �شبكة �أخرى في اختيار المفردات؛ كي تن�سجم مع المو�ضوعات. 
ومن هنا �سنلاحظ �أن العديد من الألفاظ وال�صيغ تم اختيارها لت�ؤدي طاقتها الدلالية 
الدقيق��ة �إل��ى جانب تماهيها م��ع �أحداث الق�ص���ص. ليكتمل م�شهد الت��الؤم الجزئي 

والكلي في ال�سورة. 
ليبيا, 1982,  للكتاب، ط2،  العربية  الدار  والأ�سلوب،  الأ�سلوبية  الم�سدي، عبدال�سلام,  انظر:    (((

�ص:61.
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فم��ن ذلك: �أن ع��دد �آيات مو�سى -عليه ال�سلام- المر�سل��ة �إلى فرعون جاءت 
بالرقم )ت�سعة( دون تف�صيل قال تعالى:]في تسِْ��عِ آي��اتٍ إلَِى فرِعَْوْنَ... فانْظُرْ كَيفَْ 
قبَِةُ المُْفْسِ��دِينَ[ )النمل:12-14( ث��م يُعاد الرقم نف�سه في الحديث عن ق�صة  نَ عَا كَا
نَ فِي المَْدِينَةِ تسِْ��عَةُ رهَْطٍ يُفْسِدُونَ[ قوم �صالح -عليه ال�سلام-، قال تعالى: ]وَكَا
)النم��ل:48(. فالله يريد �أن يلفت انتباهن��ا �إلى حقيقة الربط بين الموقفين وهو الف�ساد 
�أو الت�آم��ر بغية القتل. كم��ا �أن الله قد و�صف الآيات الت��ي �أرُ�سلت لفرعون وقومه 
ب�أنه��ا )مب�صرة(. وال�صف��ة نف�سها �أطُلقت عل��ى الناقة المر�سلة لثم��ود –و�إن كان في 
ةً[ )الإ�سراء:59( كما جاء  َ ُ��ودَ النَّاقَةَ مُبصِْر �س��ورة �أخرى- قال تعالى: ]وَآتيَنَْا ثَم
نْتُمْ 

َ
توُنَ الفَْاحِشَةَ وَأ

ْ
تأَ

َ
في خطاب لوط -عليه ال�سلام- لقومه: ]وَلوُطًا إذِْ قَالَ لقَِومِْهِ أ

ونَ[)النمل:54(.  ُِر تُبصْ

ومن جوانب التماهي اللغوي ب�ني ق�صة �صالح -عليه ال�سلام- وق�صة �سليمان 
ناَ بكَِ وَبمَِنْ مَعَكَ قَالَ طَائرِكُُمْ  ْ َّري -عليه ال�سلام- ما جاء في قوله تعالى: ]قَالوُا اطَّ
ِ[ )النمل:47( وفي ق�صة �سليمان  تردد الحديث عن الطير؛ قال تعالى:  عِندَْ اللَّه
�يْ�ْر فَهُمْ يوُزعَُونَ[ )النمل:17(.  نسِْ وَالطَّ ِ

نِّ وَالْإ ِ
َ لسِ��ليمان جُنُودُهُ مِنَ الْج ]وحَُشِر

وهذه الآية تتنا�سب بدورها مع �آيات يوم الح�شر الواردة في �سورة النمل؛ قال تعالى: 
بُ بآِيَاَتنَِا فَهُمْ يوُزعَُونَ[ )النمل:83(.  ��نْ يكَُذِّ ةٍ فَوجًْا مِمَّ مَّ

ُ
ِ أ

ّ ُُر مِنْ كُل شْ ]وَيَ��ومَْ نَح
ومن التنا�سب بين ق�صة مو�سى -عليه ال�سلام- وق�صة �سليمان -عليه ال�سلام- ما جاء 
[ )النمل:10( وما جاء في  هَا جَانٌّ نَّ

َ
ُّ كَأ ا رَآهََا تَهْتَز لقِْ عَصَاكَ فَلَمَّ

َ
في قوله تعالى: ]وَأ

[ )النمل:17(. ومن تنا�سب ق�صة  نِّ ِ
َ لسِ��ليمان جُنُودُهُ مِنَ الْج قوله تعالى: ]وحَُشِر

ةً 
َ
�سليم��ان -عليه ال�سلام- مع بع�ض �آي��ات ال�سورة قوله تعال��ى: ]إنِّي وجََدْتُ امْرَأ

ءٍ وَلهََا عَرشٌْ عَظِيمٌ[ وهذا يذُكر بحديث س��ليمان  ْ ِ شَي
ّ وتيَِ��تْ مِ��نْ كُل

ُ
ُ��مْ وَأ تَمْلكُِه
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ءٍ[ )النمل:16(، فك�أن مقالة الهدهد  ْ ِ شَي
ّ وتيِنَا مِنْ كُل

ُ
-عليه السلام- عن نفسه: ]أ

ل�سليمان -علي��ه ال�سلام-: �أنت قلت: )وَ�أُوتِينَا مِن كُلِّ �شَ��يْءٍ( وهذه المر�أة قد �أوتيت 
م��ن كل �ش��يء �أي�ضاً، وتزي��د عليك ب�أن لها عر�ش��اً عظيماً. لذل��ك ا�ستدرك الهدهد 
 ِ َّهِلل لَّا يسَْ��جُدُوا 

َ
على نف�سه �أن �صفة �صاحب العر�ش العظيم لا تنبغي �إلا لله فقال: ]أ

َ إلَِّا هُوَ رَبُّ العَْرشِْ العَْظِيمِ[  َُّه لَا إلَِه رضِْ... الل
َ ��مَوَاتِ وَالْأ َبْءَ فِي السَّ رِْجُ الْخ ِي يُخ الَّذ

)النم��ل:25-26( وقد اختار �صفة �إخراج الخبء؛ لأنه��ا تنا�سبه فهي غذا�ؤه. ومن 
التنا�سب في ق�صة �سليمان -علي��ه ال�سلام- وملكة �سب�أ: حوار الملكة مع الملأ: ]قالَتْ 
ذلَِّةً[ )النمل:34(. وك�أن 

َ
هْلهَِا أ

َ
ةَ أ عِزَّ

َ
فسَْ��دُوهَا وجََعَلُوا أ

َ
إنَِّ المُْلوُكَ إذَِا دَخَلُوا قَرْيَةً أ

ذلَِّةً وَهُمْ 
َ
َُنلخْرجَِنَّهُمْ مِنهَْا أ �سليم��ان -عليه ال�سلام- قد بلغته هذه المقالة فجاء رده: ]وَ

صَاغِرُونَ[ )النمل:37(. 

ثانياً: الإحالة الن�صية في ال�سورة:

"ثمة مفهوم ن�صي ظهر في القر�آن بجلاء وهو )الإحالة( الن�صية ولا يتعلق ب�إحالة 
ال�ضمير، بل معناه �أن ثمة �آيات في القر�آن تحيل �إلى �آيات �أخرى بقرينة لفظية. كما 
نْ إذَِا سَ��مِعْتُمْ آياَتِ اللهِ يكُْفَرُ 

َ
لَ عَلَيكُْمْ فِي الكِْتَابِ أ في قول��ه تعالى: ]وَقَدْ ن��زَّ

هِِ[ )الن�ساء:140(.  َُخوضُوا فِي حَدِيثٍ غَْري  بهَِا فَلَا تَقْعُدُوا مَعَهُمْ حَتَّى ي
ُ
بهَِا وَيسُْ��تَهْزَأ

َُخوضُونَ  ِينَ ي يتَْ الَّذ
َ
وه��ذه الآية تحيل �إل��ى قوله تعالى من �سورة الأنع��ام: ]وَإِذَا رَأ

هِِ[ )الأنَعام:68(. وهذه من  ُ��وا فِي حَدِيثٍ غَْري َُخوض عْرضِْ عَنهُْمْ حَتَّى ي
َ
فِي آياَتنَِ��ا فَأ

علامات الان�سجام الكلي للن�ص القر�آني...وهذا بدوره يخدم منهج الن�صية ويقوي 
دعائم��ه.)))" ويُراد من الإحالة الن�صية تجنب التكرار الذي لا يخدم محور ال�سورة 
القُرْ�آنِ"، بحث من�شور  ( في  الوَهْمِيِّ �شْبِيْهِ  الن�صية )للتَّ "الر�ؤية  ))) انظر بحثنا: فايز مد الله الذنيبات. 
في �أعمال الم�ؤتمر الدولي الأول لق�سم اللغة العربية – جامعة الطفيلة التقنية - الأردن، 21 حزيران 

2016، المجلد 1، �ص: 43.
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ومو�ضوعاته. وفي �سورة النمل تبدو الإحالة وا�ضحة للعيان؛ فهي تعطينا حقيقة �أن 
هذه الق�صة قد تكررت فيما �سبقها في النزول من القر�آن ولا حاجة هنا في هذا ال�سياق 
لإعادة الحدث؛ لأنه لا يخدم توا�ؤم ال�سياق، ومن جهة �أخرى تريد �أن تلفت انتباهنا 

�إلى علاقة بع�ض ال�سور ببع�ضها الآخر.

وفي الق�ص���ص الأرب��ع الت��ي وردت في �س��ورة النمل ملاحظ��ة مهمة وهي: 
�إن ثلاث��ةً منه��ا قد تكررت في غير م��ا مو�ضع من القر�آن؛ لذل��ك جاءت مخت�صرةً 
و�سريعةً وتمت فيها الإحالة �إلى �سور �أخرى؛ فـفي قـ�صة مـو�سى -عليه ال�سلام- تم 
الاكتفاء بم�شهد المناداة عند الطور وقد تكرر هذا الم�شهد زهاء )6( مرات في القر�آن. 
وتم��ت الإحال��ة في قوله تعالى في ت�س��ع �آيات، ولم يذكر في ال�سي��اق �سوى اثنتين. 
وكان��ت ال�سورة تحيل �إل��ى �سورة الأعراف))). �أما الإحال��ة الثانية في ق�صة مو�سى 
ا  ُ��هُمْ ظُلمًْا وعَُلُوًّ نْفُس

َ
-علي��ه ال�سلام- ففي قوله تعالى: ]وجََحَدُوا بهَِا وَاسْ��تيَقَْنَتهَْا أ

قبَِةُ المُْفْسِ��دِينَ[ )النمل:١٤(. والإحالة على م�شهد مكرر كما  نَ عَا فَانْظُرْ كَيفَْ كَا
جاء في �س��ور الأعراف، وطه، وال�شعراء، وم��ريم، والنازعات، والذاريات، 
والزخ��رف، وغاف��ر، والفرق��ان، والم�ؤمنون، والح��ج، والإ��رساء، وهود، 
ويون���س. �أم��ا في ق�صة �صالح -عليه ال�س�الم- فهناك �إحالة �أي�ض��اً جاءت عند قوله 
َعِيَن 51 فَتلِكَْ  جْم

َ
ُ��مْ وَقَوْمَهُمْ أ رْناَه نَّا دَمَّ

َ
قبَِةُ مَكْرهِمِْ أ نَ عَا تعال��ى: ]فَانْظُرْ كَي��فَ كَا

ُ��ون[ )النمل:٥١-٥٢( وقد  يةًَ لقَِوْمٍ يَعْلَم ُ��وا إنَِّ فِي ذَلكَِ لَآ ُ��مْ خَاويَِةً بمَِا ظَلَم بُيُوتُه
ج��اءت الإحالة بالخط��اب نف�سه )فانظ��ر( ولم تُذكر ال�صيحة، كذل��ك الإحالة على 

الواقع الأثري با�ستعمال ا�سم الإ�شارة )تلك بيوتهم(. 

)))  �أما مو�ضوع �آيات مو�سى -عليه ال�سلام- فمختلف فيه؛ ولم يجمع اثنان على تف�صيلها. انظر: الباتلي، 
2011م,   - 1432هـ  الريا�ض،  ط1,  �إ�شبيليا,  كنوز  دار  النبوي،  التف�سير  عبدالعزيز،  بن  خالد 

ج1, �ص:505. وانظر ابن كثير، تف�سير القر�آن العظيم: ج3، �ص: 84.
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ثالثاً: الا�ستيفاء في ال�سورة:

يفي��د م�صطلح الا�ستيف��اء –وق��د ا�ستعمله الباح��ث في درا�سات �سابق��ة)))- �أن 
بع���ض ال�سورة القر�آنية �إذا تطرقت ل�ش��يء ا�ستوفت لك جميع �أق�سامه على نحو غير 
مت�سل�س��ل. فعلى �سبيل المثال: نجد �أن �س��ورة النمل -وهي تحمل ا�سم حيوان بري- 
ق��د ا�ستوفت لنا �أنواع الحيوانات البرية ح�س��ب ف�صليتها بطريقة لا ت�شعرنا بالتراتبية 
العلمية؛ فا�ستيفاء �أنواع الحيوان جاء على النحو التالي: طيور )الهدهد(، وح�شرات 
)النم��ل(، وثدي��ات )الناق��ة(، وزواحف )الأفع��ى(. وم�صطلح )الداب��ة( يت�ضمنها 
جميعها. ولا �أح�سب �أن ثمة نوعاً لف�صائل الحيوان البري المرئي غير هذه الف�صائل، 
بل وا�ستوفت جن�س المخلوقات العاقلة من ب�شر وملائكة وجان. و�سنحاول في عجالة 
الوقوف على بع�ض الا�ستيفاء في ال�سورة، علماً ب�أن بع�ضه قد تكرر في ثنايا الدرا�سة 

ب�شكل متقطع، وهنا نعيد �إجماله على النحو الآتي:

�أ- ا�ستيفاء �أنواع �أنظمة الحكم:

ل��و ت�أملنا في الواقع الحياتي للنظ��ام الجماعي للمجتمعات من جهة نظام حكمها 
وحركة ت�سيير جنودها لوقفنا عند هذه النماذج التي ر�صدتها �سورة النمل:

1- مجتمع يم�شي بنظام من غير ع�صيان: )النمل( وجنوده من الحيوان.
2- مجتم��ع قوي )�سب���أ( يم�شي بالع��دل، ولكنه كافر، وجن��وده من الإن�س، 

تقوده امر�أة.
3- مجتمع قوي، يم�شي بالإ�ضلال )دولة فرعون(، وهو كافر، وجنوده من 

الإن�س، ويقوده رجل.
)))  انظر بحثنا: فايز مد الله الذنيبات، "جوانب من الت�شكيل الق�ص�صي والأ�سلوبي في �سورة الكهف"، 
مجلة جامعة ال�شارقة، رجب - 1433هـ - يونيو 2012، العدد الثاني، المجلد التا�سع، �ص:287 

وما بعدها.
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4- مجتم��ع قوي عادل وه��و م�ؤمن )مملكة �سليمان -علي��ه ال�سلام-(، ومن 
جنوده الإن�س والجن والحيوان.

5- مجتم��ع يحكم��ه النظ��ام القَبَلِي، و�أهله ب�ني كافر وم�ؤم��ن، وجنوده من 
الإن�س.

6- مجتم��ع همجي كاف��ر، لي�س له حاكم، لا تحكمه �أخ�الق ولي�س له جنود. 
)قرى الم�ؤتفكات(.

ب- ا�ستيفاء النجاة والهلاك:

وهن��ا لا نمل��ك �إلى �إلا �أن نعيد القول في ��شأن الأف��راد والمجتمعات المتقدمة من 
حيث النجاة: 

1- فف��ي ق�ص��ة مو�سى -علي��ه ال�س�الم- نج��اة للم�ست�ضعفين ونج��اة للمجتمع 
والمكان، في حين هلك القائد والجي�ش. 

2- ولدين��ا في ق�ص��ة �سليمان -عليه ال�س�الم- نجاة للمجتم��ع والدولة والمكان 
والجي�ش ووفاة للقائد. 

3- ولدينا في مملكة �سب�ـأ والنمل نجاة للمجتمع وللقائدتين وللمكان. 
4- ولدين��ا في ق�ص��ة �صالح -علي��ه ال�سلام- نجاة للم�ست�ضعف�ني ونجاة للمكان 

وهلاك للمجتمع وحكمه القبلي. 
5- ولدين��ا في ق�صة لوط -علي��ه ال�سلام- نجاة للنبي وبنات��ه وهلاك للمجتمع 

والمكان برمته.

ت- ا�ستيفاء حركة ت�سيير الجنود:

لا ب��د لكل تجمع من وج��ود جنود يوفّرون الحماية عن��د ال�ضرورة، وحركة 
ت�سييرهم متغايرة، وقد ر�صدت �سورة النمل هذه النماذج: 
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ون بالفطرة وهم النمل. 1- جنود مُ�َّريس
ون بالت�ضليل والعقيدة الفا�س��دة وهم جند فرعون. )فا�ستخف  2- جن��ود مُ�َّريس

قومه ف�أطاعوه(.
ون بالقوة والت�سخير، وهم جند �سليمان -عليه ال�سلام-.  3- وجنود مُ�َّريس

 
َُأ هَا المَْل يُّ

َ
ون بال�ش��ورى والتوافق وهم جند بلقي�س. ]ي��ا أ 4- وجن��ود مُ�َّريس

مْرًا حَتَّى تشَْهَدُونِ[ )النمل: 32(
َ
مْريِ مَا كُنتُْ قَاطِعَةً أ

َ
فْتُونِي فِي أ

َ
أ

ون بالع�صبية والحمية القبلية وهم قوم �صالح -عليه ال�سلام-. 5- وجنود مُ�َّريس
ون بالغرائز الفا�سدة وهم قوم لوط -عليه ال�سلام-.  6- �أفراد مُ�َّريس

ث- ا�ستيفاء التحوّل وتبادل الأدوار في ال�سورة:

تعددت في �سورة النم��ل ال�شخ�صيات الغرائبية كما تغايرت حالاتها عن �أ�صلها 
ي نجد �أن ال�سورة قد ا�ستوفت لنا تحوّلات هذه المخلوقات،  الذي هي منه، وبعد التق�صّ

وهي على النحو التالي: 

1- ال�صخر يلعب دور الحيوان )فتكون ناقة �صالح -عليه ال�سلام-(.
2- النبات يلعب دور الحيوان )فتكون ع�صا مو�سى -عليه ال�سلام-(.

3- الإن�سان يلعب دور الحيوان )فيكون قوم لوط -عليه ال�سلام-(.
4- الحيوان يلعب دور �إن�سان متحدث مع النا�س )دابة الأر�ض(.

5- �إن�سان يلعب دور متلقي حديث الحيوان )�سليمان -عليه ال�سلام-(.
6- الملائكة تلعب دور الإن�سان )فيكون �ضيف لوط -عليه ال�سلام-(.

7- الجن يلعب دور الإن�سان )فيكون ملأ �سليمان -عليه ال�سلام-(.
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خاتمة:

الحمد لله حتى يبلغ الحمد منتهاه. لقد وقفنا في هذه الدرا�سة �ضيقة الم�ساحة على 
�أ��رسار جمة للترابط ب�ني مو�ضوعات �سورة النمل لم تبدُ للق��ارئ �أول وهلة، وقد 
ل�سمن��ا �أن خطوط التقاطع بين وحدات المعنى في ال�سورة قد �صنعت لنا �شبكةً محكمة 
البناء كاملة ال�صورة. وقد �ساعدنا المنهج الكلي -القائم على فرز الجزئيات لتو�ضيح 
ال�ص��ورة الكلي��ة- في تجلية الروابط ب�ني ق�ص�ص ال�سورة، فكان��ت النتائج الكثيرة 

مبثوثةً في مظان الدرا�سة لكننا ن�ستطيع �إجمال بع�ض منها في النقاط الآتية:

1- �أظهرت الدرا�سة �أن �سورة النمل بنية متما�سكة يحكمها نظام دقيق ترتبت حوله 
المو�ضوعات ترتيباً راقياً.

2- ب��رزت �أهمية )المح��ور العام( لل�سورة عن��د محاولة الو�صول �إل��ى نقاط التقاء 
المو�ضوعات.

3- ترتب��ت الق�ص���ص في �سورة النمل ترتيب��اً مو�ضوعياً تبعاً لنظ��ام الحكم وبروز 
�شخ�صية الحيوان الخارق.

4- ف��رست الدرا�سة حكم��ة اكتفاء ال�س��ورة بالق�ص�ص الأربعة فق��ط, ومنها التقاء 
خيوط المكان وال�شخ�صيات وطبيعة الحدث.

5- �أظهرت الدرا�سة �أن ما جاء في �سورة النمل من م�شاهد يوم القيامة ومن امتنان 
على الب�شر كان متعلقاً من حيث هيئته بالق�ص�ص المتقدمة.

6- بع���ض الجزئي��ات الدقيقة في ال�سورة لها خيوط ارتب��اط خفية كما هو الحال في 
مو�ضوع الع�صا ودابة الأر�ض.

7- كانت المفارقة –وهي �سمة �أ�سلوبية- �إحدى عنا�صر التئام بنية الن�ص.
8- �أث��رت الدرا�سة جانباً �أ�سلوبياً لل�سورة وهو الإحال��ة الن�صية التي تقود �إلى لحمة 
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ال�سياق القر�آني ككل.
9- �أظه��رت الدرا�س��ة ملاحظ��ات �أ�سلوبي��ة منها تداع��ي المف��ردات وتماهيها مع 

مو�ضوعات ال�سورة، ومنها الا�ستيفاء.
10- الق��ر�آن يحتاج با�ستمرار �إل��ى �إعادة النظر فيه من زواي��ا نظر مختلفة، و�أّال 

تكون طبيعة الدرا�سات قائمةً على تكرار ما قيل.

ِ رَبِّ العَْالمَِيَن [ َّهِلل َمْدُ  نِ اْحل
َ
]وَآخِرُ دَعْوَاهُمْ أ
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'uwliin fi 'aemal almutamar alduwalii al'awal laqasam allughat 

alearabiat -jamaeat altafilat altaqniati- al'arduna: albalaghat 

bayn alnnqd wal'adab walllght- a- 21 haziran 2016.

24. alfarahidiu, alkhalil bin 'ahmad (170 f), kitab aleayn, thqyq: 

mahdi almakhzumi wa'iibrahim alsamrayy, dar alhilal, (dt), (dt).

25. alfiruzuabadi, majd aldiyn muhamad bin yaequb, (817 h - 1415 

m), basayir dhwyu altamyiz fi latayif alkitab aleaziz, tahqiq: 

muhamad eali alnajjar, almajlis al'aelaa lilshuyuwn al'iislamiat 

- lajnat 'iihya' alturath, (dt), alqahrt, 1416 h -1996 m.

26. alqartabi, muhamad bin 'ahmad al'ansari (671 h-1272), aljamie 

li'ahkam alquran (tfsyr alqrtabi), tahqiq: 'ahmad albrdwni 

wa'iibrahim 'atfish, dar alkutub almisriat, t 2, alqahrt, 1384 

ha-1964 m.

27. alqinawjy, sidiyq khan (1248 h - 1832 m) fth albayan fi maqasid 

alquran, murajet: eabdallh alansary, almaktbt alesryat, t 1, 

bayrwt, 1992.

28. almawrdiu, 'abu alhasan albasri (450 h -1058 m): alnakt 

waleuyun, thqyq: alsyd eabd almaqsud, dar alkutub aleilmiat, 

bayrut, (dt), (dt).
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16. albaydawiu (685 h -1286 m), 'anwar altanzilat wa'asrar altaawil, 

thqyq: eabd alqadir aleasha, dar alfikr, bayrut, 1416 h.

17. altarmudhiu, muhamad bin eisaa alsilmii, (279 h - 892 m) 

aljamie alsahih (snn altrmdhy), tahqiq: 'ahmad muhamad 

shakir wakharun, dar 'iihya' alturath alearabii, (dt), bayrut, 

(dt).

18. alshuwkaniu, muhamad bin eali (1835 m -1250 h), fath alqadir 

aljamie bayn alriwwayat waldirayat min eilm altafsir, dar abn 

kthyr, wadar alkalim altayib, dimashq, bayrut, t 1, 1414 h.

19. altabri, muhamad bin jarir (310 h - 922 m), kitab: 'ahmad 

shakir, muasasat alrisalat, t 1, bayrut, 1420 h -2000 m.

20. eabd alsalam albukar walsadiq bwelam: alshubah alaistishariu 

fi kitab madkhal alquran alkarim limuhamad eabid aljabiri, 

dar al'aman, t 1, alribat, 2009.

21. eumar 'iibrahim ridwan, ara' almustashriqin hawl alquran 

watafsirih. dar tayibat, t 1, alriyad, 1992.

22. fayiz mad allah aldhunibat​​, jawanib min alqisas alkhayaliat 

wal'uslubii fi surat alkahf, majalat jamieatan alshshariqat, 

rajab, 1433- yuniu 2012. aleadad alththani, almujalid altaasie. 

s: 287 wama baedaha.
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9. abn eatiat al'andilsi, 'abu muhamad eabd alhaq bin ghalib                 

(542 h, 1147 m) almuharir alwajiz fi tafsir alkitab aleaziz, 

thqyq: eabd alsalam eabd alshshafi, dar alkutub aleilmiat, t 1, 

lubnan, 1413 h- 1993 m.

10. abn kthyr alqurshii (703 h -1304 m), tafsir alquran aleazim, 

thqyq: mahmud hasan, dar alfikr, altibeat aljadidat 1414 ha - 

1994m.

11. abn majat, 'abu eabd allah muhamad bin yazid alqizwiniu 

(273 h - 886 m), sunan abn majih, thqyq: shueayb al'arniwuwt 

wakharin, dar alrisalat alealamiat, t 1, 1430 h - 2009 m.

12. 'abu hian al'undilsi (745 h‍-1344 m), 'ahmad bin yusif, tafsir albahr 

almuhit, thqyq: sadqi muhamad jamil, dar alfikr, (dt), 1420 h.

13. 'abu alsueud, muhamad bin muhamad aleammadi (982 h - 1574 m), 

'iirshad aleaql alsalim 'iilaa mazaya alquran alkarim, (tfsir 

'abi alsewd) dar 'iihya' alturath alearabii, t 1, bayrut, (dt).

14. albatili, khalid bin eabd aleaziz, altafsir alnubuiu muqadimat 

tasiliat mae dirasat hadithiat li'ahadith altafsir alnabawii 

alsaryh, dar knuz 'iishbilia, t 1, alriyad.

15. albqaeyu, burhan aldiyn (885 h- 1480), nazamu aldarar fi 

tanasab alayat walsuwr, thqyq: eabd alrazzaq ghalib almahdi, 

dar alkutub aleilmiat, t 2, bayrut, 1415 h-1995m.
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Sources and references:

1. alquran alkarim.

2. altawra (aleahd alqadim).

3. alalusi, shihab aldiyn (1217-1270 h), ruh almaeani, dar 'iihya' 

alturath alearabii, t 2, bayrut, (dt).

4. abn 'abi hatim, eabd alruhmin bin almandhar altamimii (327 

h -938 m): tafsir alquran aleazim, thqyq: 'asead muhamad 

altayib, maktabat nizar albaz, t 3, almamlakat alearabiat 

alsaeudiat, 1419 h.

5. abn aljawziu, 'abu alfaraj alqarshayu (510 h-1116 m), zad 

almasir fi eilm altafsir, tahqiq:an muhamad bin eabd alrahmin 

eabd allah, dar alfikr, bayrut, t 1, 1407 h 1987 m.

6. abn hizm, eali bin 'ahmad (384 h - 994 m), alfasl fi almulul 

wal'ahwa' walnahl, maktabat alkhaniji, (dt), alqahrt, 2010 m.

7. abn hanbl 'abu eabdallah 'ahmad alshiybani (241 h -855 m), 

musanad 'ahmad, almhqq: 'ahmad shakir, dar alhadith, t 1, 

alqahrt, 1995.

8. abn eashur, muhamad bin alttahir (1973 m- 1296 h), altahrir 

waltanwir, muasasat alttarikh alearabii, t 1, bayrut, 1420 h - 

2000m.
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الدلالات ال�سيا�سية

في لامية الكميت بن زيد الأ�سدي 

د. �آمال نور)*(

الملخ�ص

الدولة الأموية؛  المهمة في ع�صر  البحث على موجز لبع�ض الأحداث  احتوى 
التي جاءت بعد مخا�ض ع�سير عانته الأمة الإ�سلامية، وانتهت بتولي  الدولة  هذه 
الله  )ر�ضي  بن علي  الح�سن  �أن �صالحه  بعد  الخلافة  مقاليد  �سفيان  �أبي  بن  معاوية 

عنهما(، �سنة �إحدى و�أربعين، وحتى زوالها �سنة اثنتين وثلاثين ومائة. 

حياة  وهي  الأ�سدي،  زيد  بن  الكميت  ال�شاعر  لحياة  موجز  على  احتوى  ثم 
�أن تعود الخلافة  �أم�ضاها بين ي�أ�س ورجاء، مت�شيعاً لآل البيت مادحاً لهم، راجياً 
التقية  من  يتخذ  ال�سا�سة  من  العنت  ويجد  الأمور،  به  تدلهم  وعندما  ها�شم،  لبني 
ال�شاعر مطارداً حيناً، و�سجيناً  �أم�ضاها  التي  �أمية. هذه الحياة  بني  و�سيلة، فيمدح 

حيناً �آخر انتهت به �إلى القتل ب�سبب الع�صبية التي �أ�شعلها بين اليمانية والنزارية. 

ثم تناول البحث الدلالات ال�سيا�سية الواردة في ق�صيدة الكميت اللامية، وعدتها 
البيت  �سيا�سة  تنتقد  ختامها  وحتى  مطلعها  من  والق�صيدة  بيت،  ومائة  ع�شر  �أحد 
الق�صيدة  فتحت  كما  عي�شها ودينها.  الأمة في  وتتهمه بتردي حال  الحاكم  الأموي 

باب الحجاج على م�صراعيه فيمن �أحق بالخلافة. 

)*( �أ�ستاذ م�شارك - كلية اللغات والترجمة - جامعة الرباط الوطني.
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وخل�صت الدرا�سة �إلى �أهمية درا�سة هذا التراث الأدبي، فما زال يحتاج �إلى 
من ينقب فيه، كما �أن مثل هذا ال�شعر ي�صلح ليدر�س من الحاكم والمحكوم لما فيه من 

عبر ودرو�س فيها علاج لكثير من الأدواء فهي خلا�صة تجارب ثرة.    
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calamity that caused the nation to suffer from where as to add insult 
to injury of bad governors whose period of reign, unfortunately, 
was lasted for long years. The study also has indicated that citizens 
had suffered a lot from the behavior of those rulers who unlikely 
had legalized the blood of Prophet Mohamed’s (PBUH) offspring 
and descendants and where the poem shows clearly arguments of 
whom will be worthier and more entitled to succession.

The study sums up the importance of this literary heritage 
and still there is an opportunity for more prospective study as it 
considered as an experiment that could take a great deal of such 
literary aspects.   
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The political significations in Al-Komayit’s letter "L"

Abstract

The Research contained a summary of some important events 
in Al- Omayah Era, The Era which was exerting efforts that 
affected the Islamic Nation in Al- Gamel and Saffin battles. This 
Era terminated by Caliphate of Muawya Ibn Abi Sofyan to take 
over the succession after the conciliation wih Al- Hassan Ibn Ali 
{May God Be pleased with them} from (41) to (132 H).

The research has taken up the life of poet Al- Komayit Ibn 
Zaid Al- Assadi, a life that he had spent between despair and hope 
supporting praising Al-Al- Bait looking on the fervent hope that 
Caliphate will come back to Bani Hashim. But when matters 
become worse and he suffers from the behavior of politicians, 
he takes shelter as a precautionary tool and extols Bani Omayah. 
This life the poet spent, being either chased or a prisoner, had 
resulted into homicide that attributed to his fanaticism which he 
inflamed between Al-Yamania and Al- Nazaria. 

The research also shows up the political significations 
implied in Al-Komayit’s letter "L" rhyme poem which comprises 
(111) verses. The poem recite and narrates the policy of the ruling 
Omayahs’ household which was abundant with donations and 
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المقدمة: 

نعر���ض في هذا البح��ث لدرا�سة ال��دلالات ال�سيا�سي��ة التي حفلت به��ا ق�صيدة 
الكمي��ت اللامية، وه��ي دلالات في غاية الأهمية؛ �إذ �إنه��ا ت�سلط ال�ضوء على جانب 
م��ن جوان��ب ال�سيا�سة في حقب��ة مهمة من تاري��خ الأمة الإ�سلامية ه��ي فترة الدولة 
الأموي��ة، وقبل �أن نتحدث عن الق�صيدة �أو �شاعرها لا بد �أن نقف قليلًا عند المق�صود 
بكلمة ال��دلالات، ولماذا ف�ضلناها عنواناً لهذا البحث؟ �أم��ا الدلالة في المعاجم فمعناها 
م�أخ��وذ من دله عليه دلالة ودلولة فان��دل: �سدده �إليه، �أو عِلم الدليل به ور�سوخه. 
فق��د جاء في ل�سان الع��رب: "�أدَلَّ عليه وتدلل: انب�سط. وقال ابن دريد )ت321هـ، 
، ومن معاني  933م(: �أدلّ علي��ه وَثِ��ق بمحبته ف�أفرط عليه. وفي المث��ل: �أدَلَّ ف�أملَّ
لّ: ح�سن الحديث وح�سن المزَح والهيئة، والُمدِلُّ بال�شجاعة: الجريء، ودَلّه على  الدَّ
ده �إليه، وقد دَلّه على الطريق يَدُلُه دَلالة ودِلالة  : �سدَّ ه دلًا ودَلالةً فانْدَلَّ ال�ش��يء يَدُلُّ
ودُلولة، والفتح �أعلى. والدليل: الذي يدلك، والجمع �أدِلة و�أدلاء، والا�سم الدّلالة 
)بالك�سر والفت��ح(")))، "وجمعها دلائل، ودلالات. والدلي��ل المر�شد، وجمعه �أدلة 
و�أدلاء"))). فالدلال��ة �أعمق في المعنى؛ لأنها تعن��ي الإر�شاد، وما يقت�ضيه اللفظ عند 
�إطلاقه، وهي دليل و�شاه��د وبرهان و�إ�شارة وعلامة. وعلم الدلالة -في م�صطلح 
علم اللغة- هو العلم المخت���ص بدرا�سة معاني الألفاظ والعبارات والتراكيب اللغوية 
في �سياقاته��ا المختلفة. فمثلًا �إذا �شرحنا قول �شاعرن��ا: )�ألا هل عمٍّ في ر�أيه مت�أمل(، 
)ت711هـ،  الم�صري  الإفريقي  الأن�صاري  منظور  بن  مكرم  بن  محمد  الف�ضل  �أبو  الدين  جمال    (((
دار  �إبراهيم،  خليل  عبدالمنعم  راجعه  حيدر،  �أحمد  عامر  تحقيق  13ج،  العرب،  ل�سان  1311م(، 

الكتب العلمية، ط1، بيروت - لبنان، 1424هـ - 2002م، ج11، مادة دلل، �ص296.
)))  مجد الدين محمد بن يعقوب الفَيروز�آبادي )ت817هـ، 1415م( القامو�س المحيط، 1ج، تحقيق 
مكتب تحقيق التراث في م�ؤ�س�سة الرّ�سالة ب�إ�شراف محمد نعيم العرق�سو�سي، م�ؤ�س�سة الر�سالة، ط6، 
و�آخرون،المعجم  �أني�س  �إبراهيم  �ص1000،  دلل،  مادة  1419هـ/1998م،  لبنان،   - بيروت 

الو�سيط، القاهرة، ج 1-2 مادة )دلّ(، �ص318.
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فالمعنى لهذا القول: هل من يجهل في ر�أيه يت�أمل؟ �أما دلالة هذا المعنى فهي �أكثر عمقاً 
م��ن مجرد المعنى؛ فهي �إ�ش��ارة عميقة �إلى يقظة �أمة، طال �سباته��ا وعليها �أن تزيل 
عن عينيه��ا هذه الغ�شاوة، وتت�أمل فيم��ا يُفعل بها من قِبل ه���ؤلاء ال�سا�سة والحكام، 
فه��ذه الدلالة هي م��ا يُعنى بها البحث ولي���س مجرد المعاني فح�س��ب. و�أما ال�سيا�سية 
فقد عرف الأدب العرب��ي ال�شعر ال�سيا�سي منذ �أقدم الع�صور، فال�سيا�سة والاجتماع 
وجهان لعملة واحدة، وقد كان ال�شعر العربي �صنواً لل�سيا�سة منذ الأزل، وما زال، 
فلي�س غريب��اً �أن نجد في ال�شعر العربي مثل هذه ال��درة النفي�سة الخال�صة في الحديث 
ع��ن ال�سيا�سة الأموية. و�إن كان ال�شعراء قد قال��وا و�أكثروا في ال�شعر ال�سيا�سي ف�إن 
هذه الق�صي��دة وا�سطة العقد من هذه الق�صائد، و�شاعره��ا واحد ممن �أنجبهم الع�صر 
الأم��وي. ومن يقال ل��ه الكميت من ال�شعراء ثلاثة من بني �أ�س��د بن خزيمة: �أولهم 
الكمي��ت الأكبر بن ثعلبة بن نوفل، والثاني الكميت بن معروف بن الكميت الأكبر، 
وهو مخ�ضرم عا�ش �أك�رث حياته في الإ�سلام. والثالث هو �صاحب الن�ص مو�ضوع 
الدرا�سة وهو الكميت بن زيد. والكميت م�شتق من الكمتة؛ يقال للذكر والأنثى، ولا 
ي�ستعمل �إلا م�صغراً، وهو ت�صغير �أكمت على غير قيا�س، والا�سم الكمتة، وهو من 

الخيل بين الأ�سود والأحمر))).  

و�سنف��رد الع�صر بنبذة ي�سيرة عن تاريخ الدول��ة الأموية، و�أهم الأحداث التي 
لها علاقة بالن�ص. وهذه الق�صي��دة الكمتية تناولت بالنقد �سيا�سة بني �أمية، وعرّ�ض 
�شاعرها حياته لخطر داهم، وواجه بها ال�سلطان وهو في �أوج قوته، وهو مجرد �إلا 

من �سلاح الكلمة.

العرب،  ل�سان  لباب  الأدب ولب  خزانة  البغدادي )ت1093هـ - 1682م(،  )))  عبدالقادر بن عمر 
تحقيق و�شرح عبدال�سلام هارون، ج1، مكتبة الخانجي، القاهرة، 1418هـ/1997م، �ص144.
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بين يدي الع�صر:

ع��رص الدولة الأموية هو الع�صر الذي بد�أ بمبايعة معاوية بن �أبي �سفيان- بعد 
تنازل الح�سن بن على بن �أبي طالب عن الخلافة طواعية، وقد بويع معاوية بالخلافة 

في �شوال �سنة �إحدى و�أربعين، ببيت المقد�س، وتوفي �سنة �إحدى و�ستين))). 

وتول��ى الخلافة بعد معاوية ابنه يزيد، وهلك يزيد بحوارين من �أر�ض دم�شق 
ل�سب��ع ع�شرة ليلة خلت من �صفر �سنة �أربع و�ستين. وملك بعده ابنه معاوية بن يزيد 
ابن معاوية، ولما ح�ضرته الوفاة اجتمعت �إليه بنو �أمية فقالوا له: اعهد �إلى من ر�أيت 
من �أهل بيتك، فقال: والله ما ذُقتُ حلاوة خلافتكم فكيف �أتقلد وزرها؟ وقب�ض وهو 
اب��ن اثنتين وع�شرين �سنة ودفن بدم�شق، و�صلى عليه الوليد بن عُتبة بن �أبي �سفيان 

ليكون له الأمر من بعده فلما كبر الثانية طعن ف�سقط ميتاً قبل تمام ال�صلاة))).  

 وزال الأمر عن �آل حرب فلم يكن منهم من يرومها، وانتقل في بني �أمية �إلى 
الفرع المرواني؛ فبوي��ع مروان بن الحكم بن العا�ص بن �أمية بن عبد �شم�س بن عبد 
من��اف، بايعوه لثلاث خلون من ذي القع��دة �سنة �أربع و�ستين))). وكانت وفاته في 
�شه��ر رم�ضان �سنة خم�س و�ستين، واختلف في �سبب وفاته، فقيل مات بالطاعون، 
ن قتله الن�س��اء))). وبويع عبدالملك  وقي��ل مات مخنوقاً م��ن زوجته، وهو معدود ممَّ
اب��ن مروان ليلة الأحد غرة �شهر رم�ض��ان �سنة خم�س و�ستين، وتوفي بدم�شق �سنة 
الجوهر،  ومعادن  الذهب  مروج  الم�سعودي، )ت346هـ، 957م(،  الح�سين  بن  الح�سن علي  �أبو    (((
1421هـ- ط1،  والتوزيع،  والن�شر  للطباعة  الفكر  دار  اللحام،  محمد  �سعيد  وتعليق  تحقيق  4ج، 

2000م، ج3، �ص12. 
)))  نف�سه، ج3، �ص83.

)))  �شهاب الدين �أحمد بن عبدالوهاب النويري، )ت733هـ، 1333م(، نهاية الأرب في فنون الأدب، 
33ج، مطبعة دار الكتب والوثائق القومية، ط3، القاهرة، 1428هـ - 2007م، ج 21، �ص88.

)))  نف�سه، ج21، �ص96.
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�س��ت وثمانين، ومن بعد توالى عدد من الخلف��اء من الفرع المرواني على الخلافة، 
من �أبرزهم ممن ورد في الن�ص مو�ضوع الدرا�سة ه�شام بن عبدالملك بن مروان بن 
الحكم، الذي بويع له بالخلافة لخم�س بقين من �شعبان �سنة خم�س ومائة، وكان �أول 
ة عن العراق، وا�ستعمل خالد بن عبدالله الق�سري،  ما بد�أ به �أن عزل عمر بن هُبَْري
وذل��ك في �ش��وال من ال�سنة، وعُ��زل في جمادى الآخرة �سنة ع�شري��ن))). وانتهى 
العهد بمقتل �آخر خليفة منهم وهو مروان بن محمد بن مروان، وكان مقتله في �أول 

�سنة اثنتين وثلاثين ومائة))). وبمقتله دالت دولة بني �أمية وملك بنو العبا�س.

�أهم الأحداث:

�سُب��ق ع��رص الدولة الأموية ب�أح��داث وحروب كثيرة، لعل م��ن �أهمها وقعة 
�صف�ني بين عل��ي ومعاوية )ر�ضي الله عنهما( وكان��ت في �أواخر �سنة �ست وثلاثين 
و�أوائ��ل �سنة �سب��ع وثلاثين)))، وكانت ه��ذه الوقعة نقطة فارقة ب�ني الم�سلمين، فقد 
اف�رتق الم�سلمون �إل��ى خوارج، وموالين لعلي بن �أبي طال��ب، و�أمويين. ثم ظهر 
حزب الزبيريين ن�سبة �إلى عبدالله ابن الزبير بن العوام، فلما �أتم معاوية البيعة لابنه 
يزيد، و�أح��ال الخلافة ملكاً وراثياً، اعت�صم ابن الزب�ري بمكة ودعا لنف�سه بالخلافة 

�سنة ثلاث و�ستين هجرية، وبخا�صة بعد موت الح�سن ومقتل الح�سين. 

ول�سن��ا ب�صدد تعداد حوادث هذا العهد، ولكنا ن��ود الإ�شارة �إلى بع�ضها مما له 
علاقة بمو�ضوع البحث، ولعل من �أهمها حادثة مقتل الح�سين بن علي بن �أبي طالب 

)ر�ضي الله عنهما( لع�شر خلون من المحرم �سنة �إحدى و�ستين.

)))  نهاية الأرب، ج21، �ص402.
)))  مروج الذهب، ج3، �ص243.

)))  نهاية الأرب في فنون الأدب، النويري، ج21، �ص10 )راجع فيه تفا�صيل هذه الموقعة(.
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وكذل��ك اجتياح المدين��ة المنورة وا�ستحلال حرمتها في عه��د يزيد بن معاوية، 
ف�س�ري �إليه��ا الجيو�ش من �أهل ال�شام عليهم م�سلم بن عقب��ة المري، فكانت وقعة حرة 
واق��م التي قتل فيها خلق كثير من النا�س وذلك في �سنة ثلاث و�ستين))). وتتالت بعد 

ذلك كثير من الوقائع والحروب العظيمة بين بني �أمية والمناوئين لهم))).

في �سن��ة �إح��دى و�سبع�ني كان مقتل م�صعب ب��ن الزبير بن الع��وام وا�ستيلاء 
عبدالمل��ك بن مروان على العراق))). ثم مقتل عبدالل��ه بن الزبير )ر�ضي الله عنه( 
�سنة ث�الث و�سبعين.))) وفي رواية عن �أبي م�سلم النخعي قال: ر�أيت ر�أ�س الح�سين 
ج��يء ب��ه فو�ضع في دار الإم��ارة بالكوفة بين ي��دى عُبيد الله بن زي��اد، ثم ر�أيت 
ر�أ���س عبيد الله بن زياد ق��د جيء به فو�ضع في ذلك المو�ضع ب�ني يدي المختار، ثم 
ر�أيت ر�أ�س المختار قد جيء به فو�ضع بين يدي م�صعب بن الزبير، ثم ر�أيت ر�أ�س 

م�صعب بن الزبير قد جيء به فو�ضع في ذلك المو�ضع بين يدي عبدالملك))). 

وفي �سن��ة �إحدى وع�شرين ومائة كان ظهور زيد بن علي بن الح�سين بن علي 
)ر�ض��ي الله عنهم( مطالباً بالخلافة فقتل دونها �سنة اثنتين وع�شرين ومائة، في عهد 
ه�ش��ام بن عبدالملك، حاربه يو�سف بن عمر الثقفي، وبعث بر�أ�سه �إلى ه�شام، فكتب 
�إليه ه�شام: �أن ا�صلبه عرياناً، ف�صلبه يو�سف كذلك، ثم كتب ه�شام �إلى يو�سف ي�أمره 

)))  مروج الذهب، ج3، �ص79 وما بعدها.
)))  راجع نف�سه، ج3، �ص81 وما بعدها.

)))  راجع نهاية الأرب، ج21، �ص120. وفي مروج الذهب، ج3، �ص118 كان قتل م�صعب لثلاث 
ع�شرة خلت من جمادى الأولى �سنة اثنتين و�سبعين وقال عبدالملك: متى تلد قري�ش مثل م�صعب؟ وفيه 

يقول ابن قي�س الرقيات:
                               �إنما م�صعب �شهاب من اللـ**ـه تجلَّت عن وجهه الظلماء

)))  مروج الذهب، ج3، �ص124. وراجع نهاية الأرب، ج21، �ص141 فهناك اختلاف في التاريخ.
)))  مروج الذهب، ج3، �ص119.
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ب�إحراقه وذَرْوه في الرياح))). وفي عهد الوليد بن يزيد –�سنة خم�س وع�شرين ومائة 
وحت��ى مقتله �سنة �ست وع�شرين مائة- ظهر يحيى ب��ن زيد بن علي بن الح�سين بن 
علي بن �أبي طالب )عليهم ال�سلام( بالجوزجان من بلاد خرا�سان، منكراً للظلم وما 
ع��مَّ النا�س من الجور، ف�سير �إليه ن�صُر ب��ن �سيار �سَلْمَ بن �أحوز المازني، فقتل يحيى 
في المعركة بقرية يقال لها �أرعونة، ودفن هنالك، واحتز ر�أ�سه فحمل �إلى الوليد))). 
وفي �سن��ة �سبع وع�شرين ومائة �أقب��ل مروان بن محمد فدخل دم�شق، وقتل �إبراهيم 
اب��ن الوليد، وعبدالعزيز بن الحجاج، ويزيد بن خالد الق�سري، وبد�أ �أمر بني �أمية 
ي�ؤول �إلى �ضعف، حتى مقتله �سنة اثنتين وثلاثين ومائة، ببو�صير، قرية من قرى 

الفيوم ب�صعيد م�صر، وزوال الدولة الأموية. 

و�إحقاق��اً للح��ق لم يك��ن العهد الأموي في مجمل��ه بهذا ال�سواد، ف���إن لكل عهد 
محام��ده ومثالبه، وقد قال ال�شعراء و�أكثروا في مدح خلفاء بني �أمية؛  فكان الجانب 
الآخ��ر من حياة البيت الأموي له �شع��را�ؤه �أي�ضاً، ومن ه�ؤلاء الأخطل، غياث بن 
غ��وث بن ال�صلت )ت90هـ -708م(، الذي وجد الأمويون فيه �ضالتهم المن�شودة، 
فقرب��وه وجعلوه �شاعر البلاط، حتى لقب ب�شاعر �أمير الم�ؤمنين في عهد عبدالملك بن 
م��روان))). وقد م��دح عبدالله ويزيد ابني معاوية بن �أب��ي �سفيان متطرقاً �إلى مدح 

الأمويين عامة فقال:

لا يُ�سمعَ الجهلُ يجري في نَديِهِـــمِ  **  ولا �أُميةُ في �أخلاقها الفَنَــــــــــــدُ)))

)))  مروج الذهب، ج3، �ص215. 
)))  نف�سه، ج3، �ص221. 

)))  ديوان الأخطل، �شرح راجي الأ�سمر، دار الكتاب العربي، بيروت، 1427هـ - 2006م، �ص6.

)))  نف�سه، �ص50. الندي: المجل�س. الفَند: الكذب والف�ساد. وفي هذا البيت �إ�شارة �إلى �أحقيتهم في الخلافة.
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لهــــــم  **  وجَــدُّ قَـــومٍ �سِواهم خاملٌ نَكِـــدُ)))  تمــتْ جُدودهم، والله ف�ضَّ

ويكفيهم فخراً قوله فيهم:
�شم�سُ العـــداوة حتى ي�ستقـــادَ لهم  **  و�أعظمُ النا�سِ �أحلاماً �إذا قـدروا)))

ومنه��م جرير بن عطية الخطفي )ت 111هـ وقي��ل 114هـ -732م(، فمدح 
عبدالمل��ك بن مروان ثم م��ن جاء بعده م��ن الخلفاء الذين عا�صره��م))). قال يمدح 
عبدالمل��ك بن مروان، وهو �أمدح بيت قالته العرب، ولم��ا �أن�شده لعبدالملك قال: من 

�أراد �أن يمدح فليمدح بمثل هذا البيت �أو لي�سكت))). 

�أل�ستم خيَر من ركبَ المطايــــــــــا   **  و�أندى العالمين بطـــــــــــونَ راح
�أبحت حِمى تهامة بعد نجــــــــــدٍ    **  وما �شيءٌ حميتَ بم�ستبــــــــــــاح)))

وقال في مدح ه�شام بن عبدالملك:

ر�ضينـــا بالخليفـــة حين كنــــــــــا  **  له تبعـــــا وكــــان لنا �إمامـــــــــا
تبا�ــشرت البــلاد لكـم بحكـــــــــم  **  �أقــام لنـا الفرائـــ�ض وا�ستقامــــــا

وري�ـشي منكـم وهـــواي فيكــــــم  **  و�إن كانــت زيارتكـــــم لمامـــــــا)))

وغيرهم كثر مدحوا ونظموا القول عقوداً زانت جيد العهد الأموي.

)))  الجد: الحظ.  
)))  الديوان، �ص85. �شم�س جمع �شمو�س، وهو ال�صعب والع�سير. وقيل هو �أمدح بيت و�أفخره.

)))  ديوان جرير، دار �صادر، بيروت، د.ت، �ص6.
)))   محمد �إ�سماعيل عبدالله ال�صاوي،�شرح ديوان جرير، دار الأندل�س، بيروت، )د.ت(، �ص98.

)))  نف�سه، �ص99-98.
)))  نف�سه، �ص506. 
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حياة الكميت:  
�أب��و الم�ستهل الكميت ب��ن زيد الأ�س��دي )60-126ه��ـ = 680-744م( وهو 
الكمي��ت ب��ن زيد بن الورد بن ربيع��ة بن قي�س بن الحارث بن عام��ر بن ذ�ؤيبة بن 
الد بن وُهَيْب ب��ن عمرو بن مالك بن �سعد بن ثعلبة بن دَوْدَان بن �أ�سد  خُني���س بن ُجم
اب��ن خُزيمة بن مُدرِكة بن اليا�س بن مُ�ضر ب��ن نِزار))). �شاعر عربي من قبيلة بني 
�أ�س��د من �أ�شهر �شعراء الع�صر الأموي، �سكن الكوفة وا�شتهر بالت�شيع، وق�صائده في 
ذلك المو�سومة بالها�شميات. كان عالماً بلغات العرب، خبيراً ب�أيامها وكان فيه ع�شر 
�صفات لم تكن في �شاعر: كان خطيب بني �أ�سد، فقيهاً، حافظاً للقر�آن، ثبت الجنان، 
كاتب��اً ح�سن الخط، ن�سابة، جدلًا، �أول من ناظ��ر في الت�شيع، رامياً لم يكن في بني 

�أ�سد �أرمى منه، فار�ساً �شجاعاً، �سخياً ديناً.))) 

والكمي��ت �شاعر ال�شيع��ة الأول �أيام الأمويين، م��دح الها�شميين واحتج لهم، 
وهجا اليمن في �سبيلهم، ثم �أخذ بالتقية فمدح بني �أمية بعد هجائهم و�أخذ جوائزهم))). 
وللكمي��ت مع ه�شام ب��ن عبدالملك، ق�ص�ص في ج��واره بعد �إهدار دم��ه، منها على 
�سبي��ل المثال ح�ني ورده �شعره في هجاء بني �أمية، كتب �إل��ى خالد وهو عامله على 
العراق: ابعث �إلي بر�أ�س الكميت بن زيد، فبعث خالد �إلى الكميت في الليل و�أودعه 
ال�سج��ن، ولكن الكميت احتال في هروبه وا�ستعان في ذلك بزوجته حُبى بنت نُكيف 
اب��ن عبدالواحد، فتنق��ب نقابها ولب�س ثيابها، وخرج ومع��ه جارية لها فلم ينتبه لهم 

))) �أب��و ريَا���ش �أحم��د ب��ن �إبراهيم القي�س��ي )ت339هـ(، ��ش�رح ها�شميات الكميت ب���ن زيد الأ�سدي، 
تحقي��ق الدكت��ور دَاود �سل��وم والدكت��ور ن��وري حم��ودي القي�سي، ع��الم الكت��ب، ط1، بيروت، 
1404هـ/1984م، �ص11. وفي الأغاني، ج16، �ص382 )الكميت بن زيد بن خُني�س بن مجالد بن 

وهيب بن عمرو بن �سُبيع(.  
))) البغدادي، خزانة الأدب ولب لباب ل�سان العرب، �ص144 وما بعدها. 

))) �أحم��د ال�شاي��ب، تاريخ ال�شعر ال�سيا�سي �إلى منت�صف الق���رن الثاني، دار القلم، بيروت، 1976، 
�ص240.
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الحر�س، وفي هروبه يقول:
غم من تلك النوابح والُم�شْلى))) خرجتُ خروجَ القِدح قدح ابن مقبل  **  على الرَّ
عليّ ثيـابُ الغانيات وتحتهــــــــــــــا  **  عزيمــةُ �أمـــرٍ �أ�شبهت �ـــسلَّةَ النَّ�صــل

 ولما بلغ دم�شق ا�ستعاذ بقبر معاوية بن ه�شام ف�أجاره ه�شام بعد لأي))). 

مكانته:

اء: من �أ�شعر النا�س؟ ق��ال: �أمن الجاهليين �أم من الإ�سلاميين،  �سئ��ل معاذ الهرَّ
قال��وا بل من الجاهليين، قال امر�ؤ القي�س وزه�ري وعَبيِد بن الأبر�ص، قالوا: فمن 
الإ�سلاميين؟ قال: الفرزدق وجرير والأخطل والراعي، قال: فقيل له يا �أبا محمد، 

ما ر�أيناك ذكرت الكميت فيمن ذكرت، قال ذاك �أ�شعر الأولين والآخرين))). 

وقال �أب��و عكرمة ال�ضبي: لولا �شعر الكميت لم يكن للغة تُرْجُمان، ولا للبيان 

�أحد بني عجلان،  �أبي مقبل  ))) الم�شلى: المغرى. والعرب ت�ضرب المثل بقدح ابن مقبل، وهو تميم بن 
وكان يكثر من القِداح ف�ضرب به المثل عبدالملك بن مروان حين قال: "الحجاج قدح من قداح ابن مقبل" 
فلم يعرفه، ف��سأل الحجاج عنه قتيبة بن م�سلم الباهلي ف�أخبره، فولاه خرا�سان. )الأغاني ج16، هام�ش 
�ص341(. وق�صة الحجاج: �أنه عندما هزم الحجاجُ الأ�شعثَ كتب �إليه عبدالملك: �أما بعد فما لك عندي 
مثلٌ �إلا قدِح ابن مقبل، فكتب الحجاج �إلى قتيبة بن م�سلم الباهلي �أنَّ ابن مقبل من �أهلك، وقد كتب �إلي 
�أميُر الم�ؤمنين بيتاً، فعرفني خبر قدحه، فكتب �إليه قتيبة �أنّه فاز ت�سعين مرة لم يخب فيها مرة واحدة، 

فقال فيه ابن مقبل:
كةً ** بَدا والعيونُ الم�ستكفّةُ  تلمَــحُ كَّ �صَ ى �إذا �صُ خَروجٌ من الُغُمَّ
ـــحُ ـــــمٌ ** خَليـــعُ قِــداحٍ فائزٌ مُتَمنِّ ى باليــدين مُنَعَّ ى مُ�ؤَدًّ مُفـَــدًّ

ه قبل الُمفي�ضين يَقـدحُ  �إذا   امتحنَتْهُ مــن مَعـدٍ قبيــلــــــةٌ ** غدا رَبُّ
�أي قد وثِق بفوزه فهو يَقدح النَّار لعمل اللحم. )جمهرة الأمثال ج2، �ص120(. 

)))  �أبو الفرج الأ�صفهاني، )ت356هـ، 967م(، كتاب الأغاني، 25ج، دار الثقافة، )د.ت(، ج16، 
�ص328 وما بعدها تف�صيل الق�صة.

)))  نف�سه، ج16، �ص354. وف�ضائله ي�ضيق المجال عن ذكرها.  
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ل�س��ان. يق��ال �إن �شعره بلغ �أكثر من خم�سة �آلاف بي��ت))). ويقال: ما جمع �أحد من 
علم العرب ومناقبها ومعرفة �أن�سابها ما جمع الكميت، فمن �صحح الكميت ن�سبه �صحَّ 

ومن طعن فيه وهن.

ق��ال �أبو عبي��دة: لو لم يكن لبن��ي �أ�سد منقبة غ�ري الكميت لكفاه��م، حببهم �إلى 
النا���س و�أبقى له��م ذكراً))). وهو �أول م��ن ناظر في الت�شيع مجاه��راً بذلك. ويبدو 
�أن��ه كان �صادق��اً في مذهبه، وفي مديح��ه للها�شميين، يدل على ذل��ك ما روي عنه 
�أن��ه كان يرف���ض العطاء، فعندما �أعط��اه جعفر ال�صادق �ألف دين��ار وك�سوة، قال 
ل��ه الكميت: "والله م��ا �أحببتكم للدنيا، ولو �أردتها لأتيت م��ن هي في يديه، ولكنني 
�أحببتكم للآخرة. ف�أما الثياب الت��ي �أ�صابت �أج�سادكم ف�إني �أقبلها لبركتها، و�أما المال 
فلا �أقبله)))". ويروى �أنه مدح عبدالله بن الح�سن بن علي ف�أعطاه كتاب �ضيعة ثمنها 
�أربع��ة �آلاف دينار فرده �إلي��ه الكميت، وجمع له عبدالله ب��ن معاوية بن جعفر بن 
�أبي طالب من دور بني ها�شم المال بما فيه حلي الن�ساء، فقال له الكميت: "ب�أبي �أنت 
و�أمي، قد �أكثرتم و�أطيبتم، وما �أردت بمدحي �إياكم �إلا الله ور�سوله، ولم �أك لآخذ 
  . لذلك ثمناً من الدنيا، فاردده �إلى �أهله". فجهد به عبدالله �أن يقبله بكل حيلة ف�أبى)))

نظم هذه الق�صيدة م�ؤيداً ثورة زيد بن علي بن الح�سين )ر�ضي الله عنه(، هاجياً 
حكام ع�صره مندداً بم�ساوئهم، كا�شفاً لعيوبهم وفق ما يرى. ويقال �إن هذه الق�صيدة 

عندما �أدرجت في كتاب �إلى ه�شام بن عبدالملك وقرئت عليه اغتاظ، فلما قال:

فيا �سا�ستا هاتوا لنا من جوابكـــــــم  **  ففيكم لعمري ذو �أفانين مِقــــــول

)))  البغدادي، خزانة الأدب ولب لباب ل�سان العرب،  ج1، �ص144.
)))  نف�سه, �ص146.
)))  نف�سه، �ص146.

)))  راجع مروج الذهب، ج3، �ص239 وما بعدها.
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ا�شت��د غيظه فكتب �إلى خالد ي�أمره �أن يقطع ي��دي الكميت ورجليه، وي�ضرب 
عنقه، ويهدم داره وي�صلبه على ترابها))). 

مقتله:

كانت وفاته �سنة �ست وع�شرين ومائة في خلافة مروان بن محمد، وكان ال�سبب 
في موته �أنه مدح يو�سف بن عمر الثقفي، بعد عزل خالد الق�سري عن العراق، فلما 
دخ��ل علي��ه �أن�شده مديحه معر�ض��اً بخالد، وكانت الجعفرية خرج��ت على خالد بن 
عبدالله الق�سري، وهو يخطب على المن�رب، ففزع فقال: �أطعموني ماءً، ولما �سيطر 

عليهم �أحرقهم جميعاً. فلما قدم يو�سف بن عمر والياً، دخل عليه الكميت ف�أن�شده:

بَّبُ تــــــــــاجُ الُم�ضَ نُه الرِّ خرجت لهم تم�شي البراحَ ولم تكُنْ **  كمن حِ�صْ
وما خالدٌ يَ�ستطعم الماء فاغــــــــرا   **  بِعِـدْلِك والداعي �إلى الموت يَنعَب)))

وكان الجن��د على ر�أ�س يو�س��ف متع�صبين لخالد، فو�ضع��وا �سيوفهم في بطنه 
وقالوا: �أتن�شد الأم�ري ولم ت�ست�أمره))). فلم يزل ينزف الدم منه حتى مات))). فكان 

�ضحية هذه الع�صبية التي �أثارها بين اليمانية والنزارية وهي ق�صيدته التى �أولها:
�ألا حييت عنا يا مدينــــــــــــــــــــا  **  وهل ب�أ�س بقول م�سلمينــــــــــــا)))

وللفائدة وحتى يلم القارئ بجوانب الدرا�سة وي�ستمتع بها، نورد الن�ص كاملًا، 
ومن ثم نعر�ض بع�ض الدلالات ال�سيا�سية الواردة فيه والتي �أيدتها كثير من حوادث 

التاريخ.
)))  الأغاني، ج16، �ص340.

)))  العِدل: النظير والمثل.
)))  ا�ست�أمره: ا�ست�شاره. 

)))  الأغاني، ج16، �ص343، وخزانة الأدب، ج1، �ص147.
)))  مروج الذهب، ج3، �ص240. 
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الن�ص
لامية الكميت

مِــــــ��لُ مُـتَ�ـأَ رَ�أْيِـ��ه  في  عَ��مٍّ  هَـ��لْ  �ألا 
لر�شْـــدهِـ��مِ مُ�سْتيقظـ��ونَ  �أمـ��ةٌ  وَه��لْ 
وْمُ وا�سْتَخْ��رَجَ الكَرَىَ فَقَدْ طَاْلَ ه��ذا النَّ
نـــــا لَـ��تِ الأَحْـكـــ��امُ حـت��ى ك�ـأَنَّ وَعَطَّ
َ الهُـــــ��دَاةِ كَلَامُـنــــــا بِـيِـ�ْن�يْ كـ�المُ النَّ
فِراقَـهـــــ��ا نُرِيْـ��دُ  لا  بدُنـي��ا  يْنَـ��ا  رَ�ضِ
ـه��ا ك�أنَّ �سْتَمَ�سِكـــ��ونَ  اُمل بـه��ا  وَنْحـ��نُ 

�أَرَانَ��ا عل��ى حُـ��بِّ الَحـي��اةِ وطُولِهـــــا 
نُعَالِـ��جُ مُرْمَقَـ��اً م��ن العَيْـ���شِ فَانِيـــــ��اً
كَحَالئِـ��ةٍ ع��ن كُوعِهـ��ا وه��ي تَبْتَغِــــي
ـــــ��ه بَـ��حَ باقِـ��ي عَيْ�شِـنَــــ��ا وك�أَنَّ فَ�ـأَ�صْ
جَانِ��بٌ جَانِـ��بٌ راعَ  �إذا حِيْ���صَ من��ه 
هـا حَـــ��تْ ك�أَنَّ ا���سِ �أ�ضْ فَتِلْ��كَ �أم��ورُ النَّ
المعي�ـــــش��ةِ منهــــــم �أَخْـ�الفَ  ��قَ  تَـمَقَّ
يّ��بٌ على الأَعْوَادِ ي��ومَ رُكوبِـــــها مُ�صِ
يْبُـــــــه يُ�شَبِهُـه��ا الأ�ــــشبَ��اهَ وه��ي نَ�صِ

1
2
3
4
5
6
7
8
9

10
11
12
13
14
15
16

مُقْبِ��لُ الإ�سَـــ��اءَةِ  بَعْ��دَ  مُدْبِـ��رٌ  وَهَـ��لْ 
تزَمِــــــلُ عْ�سَـــــــ��ةَ اُمل فيك�شِفُ عنـ��ه النَّ
يَعْـ��دِلُ)1( يْ��لِ  اَمل ذا  �أَنَّ  ل��و  مَ�سَـاويَه��م 
ــــــ��لُ نَتَنَحَّ الت��ي  غـيـ��رِ  مِلَّـ��ةٍ  عل��ى 
��ةِ نَفْعَــــــ��لُ و�أفـعـــ��الَ �أهـ��لِ الجـاهليَّ
ونُقُتَـــــ��لُ ـ��وْتُ  ُ َمن فـيه��ا  ن��ا  �أنَّ عل��ى 
��ةٌ مم��ا نَخَـــــ��افُ ومَعْـقِـــــ��لُ لنـ��ا جُنَّ

وَنْهـــــــ��زِلُ  يَ��وْمٍ  كلِّ  في  بِنـ��ا  يُجَـ��دُّ 
جْ��زَلُ)2( ل��ه حَ��ارِكٌ لا يَحْمِ��لُ العِبءَ �أَ
وتَغْمُــــــلُ عَتُـــــ��هُ  يَّ دْيِـ��مٍ �ضَ �أَ �الحَ  �صَ
الُمرَعْبَــــــلُ الِخبَـــــ��اءِ  هِ��دْمُ  فِ��ه  لوا�صِ
الُمتَظلّـــــــ��لُ فيِهـم��ا  حَ��ى  يَ�ضْ بِفَتْقَيْـ��نِ 
ـــــــلُ ـــــ��ومَ بُهَّ يْـعٍ �آثَ��رَ النَّ �أُم��ورُ مُ�ضِ
)3( ـ��لُّ اع��اً و�أخْ�الفُ المعَِيْ�شَــ��ةِ حُفَّ رِ�ضَ
طِ��ئٌ ح�نَي يَنْــــزِلُ ْ لِم��ا ق��الَ فيـه��ا ُخم
ل��ه مَ�شْـ��رَبٌ منـه��ا حَـــــرامٌ ومَ���أكَلُ

)1( يروى: لو �أن ذا الميل، بالفتح بمعنى هذا الميل.
)2(  الحارك: مَوْ�صل العنق في ال�صلب. �أعلى الكاهل. الأجزل: المقطع.

)3( المتمقق: الذي ير�ضع مرة بعد �أخرى وهو �شبعان فيمتلئ جوفه ولا تمتلئ عينه.
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في��ا �سَا�سَتَـ��ا هات��وا لن��ا م��ن جوابِكـ��م
و�أن��ت��ـ��مُ فيـه  ن��ح��نُ  ك��ت��ـ��ابٍ  �أ�أهْ���ـ���لُ 
خِلْفَـ��ةٌ  نحـ��نُ  و�إذْ  ��ى  �أنَّ ومِ��نْ  فكي��فَ 
لَنَ��ا وتِ�العُ الأر���ضِ حُـ��وُّ مَرِيْعَــــــةٌ
�أم الوَحْـــيُ مَنْبُـ��وذٌ وراءَ ظُهُورِنــــــا
يْعَــــ��انِ منهمـ��ا لن��ا رَاعِيَ��ا �سَ��وْءٍ مُ�ضِ
اعَتْ وغــــ��ابَ رُعَا�ؤُها �أتَتْ غَنَمَ��اً �ضَ
لُ��حُ دُنيـانَ��ا جميعــــــ��اً ودِينُنــــــ��ا �أتَ�صْ
وْائِ��جُ بال��ذي َ الهُــــ��وْجُ الثَّ ولـ��و وُِيل

ي  القِ��دْحِ  �أوْهَ��نَ  مَتْنَـــــهُ  ْ بُرِيْنَ��ا كَ�َر�بَ
ــــه  ولايـــــــ��ةَ  �سِلَّغْــــــــ��دٍ  �أل��فٍّ  ك�أنَّ
ا���سُ فين��ا �شَجَاع��ةً  بَ��طُ الهَوَّ ه��و الأ�ضْ
كَ�أَنَّ  كِتَ��ابَ  الل��ه  يُعْنَــــــ��ى ب�أمْــــــرِهِ
بــــــــ��ر �آيـــــــــ��ةً فتَدُلُـــــــــ��ه ْ يَتَدَّ �أَمل
فَتل��ك ولاةُ ال�سَ��وءِ ق��د ط��الَ ملكُهــــم

مِقْـ��وَلُ �أفانيـ��نَ  ذو  لعَمْ��رِي  ففيكـ��م 
��ي بالكتـ��ابِ وَنَعْدِلُ عل��ى الح��قِّ نَقْ�ضِ
ونَهْـــــزلُ تَ�سْمَنُـ��وْنَ  ـ��ى  �شَتَّ فَرِيقـ��انِ 
�سَنَـ��امٌ �أمـالتْـ��هُ الَخـطَائِ��طُ �أمْيَـــــ��لُ)1(
ـــــلُ)2( رَفَّ فَيَحْكُـمُ فينــــــا المـَرْزُبــــــانُ اُمل
�أب��و جَعْ��دَةَ العَـ��ادي وعَرْفَـ��اءُ جَيْ���أَلُ
يْ��كٌ وفُرْعُـلُ)3( ِ له��ا فُرْعُـ��لٌ فيـه��ا �َرش
ـلُ)4( بَّ ـ��وَامُ الُم�ؤَ ��اعَ ال�سَّ على م��ا ب��ه �ضَ
ــــــلُ)5( خِّ َرتُمل وُلِيْنَ��ا بـ��ه مـ��ا دَعْـ��دَعَ ا

من القَـــوْمِ  لا  �شَــــــــــارٍ  ولا  مُتَنّبِــــــــــلُ 
ثْوَلُ)6( ��وكِ  �أَ هَقِ المخل��وطِ بالنَّ م��ن الرَّ
ـــــ��لُ)7( وفيْمَ��نْ  يُعادِي��هِ  الهِجَ��فُّ  الُمثَقَّ
ــــ��لُ)8( ُّ  الُمرَكَّ هْ��ي  فِيْ��هِ  الكَ��وْدَِين وبالنَّ
على تَ��رْكِ ما ي�أت��ي �أو القَلْ��بُ مُقْفَــــلُ
لُ ــ��امَ العَنَــــــ��اءُ الُمطَـــــ��وَّ ��امَ حَتَّ فحَتَّ

17
18
19
20
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24
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30
31

)1( الخطائط: �أر�ض لم تمطر بين �أر�ضين ممطورتين. والخطيطة رملة الرمال. والأر�ض مطر بع�ضها دون بع�ض.
)2( المرزبان: الملك الفار�سي.

)3( الفُرعُل: ولد ال�ضبع.
)4(  الم�ؤبل: الكثير.

�أرخُل  الجمع  ال��ضأن.  �أولاد  من  الأنثى  الرِخل:  الرّخال،  �صاحب  المترخل:  ال��ضأن.  الثوائج:    )5(
ورُخال، ورِخلان.

هق: الخبث. الأثول: المجنون.  )6(  ال�سِلَّغد: الذئب. ومن معانيه اللئيم والأحمق. الألف: الأحمق. الرَّ
والنُّوك: الحمق.

)7( الهِجف: الظليم الم�سن.
)8( الكودني: البليد ك�أنه بِرذون.
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دينِهم �أه��لِ  في  ال�سَوْءِ  بِفِعَالِ  وا  رَ�ضُ
ــيـتْ  بُخْـــــلًا و�سُــــوْءَ  ولايـــــةٍ كَما رَ�ضِ
دُونَهـــ��ا �أظْلَ��مَ  اللَّيْ��لُ  م��ا  �إذا  نُباح��اً 
بَ الأمْثَالَ ِيف الَج��وْرِ قَبْلَنـــا َ وما ��َررضَ
ةَ الـــــرَدَى فُوْن��ا بالعَمَى هُـــ��وَّ هُ��مُ خَوَّ
يُحْدِثُونَهـــ��ا بِدْعَـــــ��ةٌ  عَ��امٍ  كُلَّ  لَهُ��م 
ي��نِ بَعْ��دَ ثَبَاتِـــــــ��ه وَعَيْ��بٌ لأه��لِ الدِّ
بهِ يَجِـــيءْ   ْ َمل ما  هْبَانُ  الرُّ ابْتَدَعَ  كَمَا 
�����لُّ دِم������اءُ الم�����س��ل��م�نَي لَ���دَيْ���هُ���م ِ َحت
لَ��دِيْ��هُ��م فيها  ��ارُ  الأعْ�����شَ و�أَظْ��مَ��ا�ؤن��ا 
لَدَيْهِمُ حَ��ظٌّ  ال��فَ��يءِ  في  لَنَــا  وَلَ��يْ�����سَ 
ــــــرُ نَبْتَغِــــي فيا رَبِّ هَـــلْ �إلا بِـــكَ النَّ�صْ
خَيْلَهُم �أنَّ  ��هِ  �أقْ�����ضِ لم  عِ��جَ��بٍ  ومِ���نْ 
َ  عَوَابِــــــ�سٌ هَمَـــــــاْهِمُ  بالُم�سْـــــتَلْئِمِْنيـــ

هَبْــــــ��وَةً  ا�سْــــتَلَبَتْهُ��نَّ الأمَاعِـــ��زُ  �إذا 
يُ��حَ��لِّ��ئ��نَ ع��ن م���اءِ  ال���فُ���راتِ  وظِ��لِّ��هِ
��رٌ مُعَفَّ حَبِيْ��بٌ  فيه��م  بَ��ةٍ  عُ�صْ �سِ��وَى 
دَامِي��اً �أ�شْعَ��ثَ  عْثَ��اءِ  ال�شَّ بُ��و  �أَ ومَ��اْلَ 

فقد �أيْتَمُوا  طَ��وْراً  عِــــــــــدَاءً  و�أثْكَلُوا
هْــــرِ حَوْمَــلُ لِ الدَّ بِكَلْبَتِهـــــــا فـــــــي �أوَّ
��لُ ��بَّ َ ��ويَ��ع��اً خَ��بَ��الٌ ُخم ْ ب���اً وََجت ْ وَ��َر�ضَ
��لُ ��امِ��ن��ا الُم��تَ��مَ��ثِّ لأجْ������وَرَ م��ن حُ��كَّ
لُ َ الُم��هَ��وِّ ��بَّ  ن���ارُ الَح��الِ��فِ�ْن�يْ ك��م��ا  ���شَ
�أَوْحَ���لُ���وا ث��م  �أتْ��بَ��اعَ��ه��م  بها  �����وا  �أَزَلَّ
ــــــلُ دَثَـــاتٍ  ليــــ�س عنهــــا  التَنَقُّ ْ �إلى  ُحم
كِت��ابٌ ولا  وَحْ��يٌ  م��ن  الل��هِ  مُنْ��زَلُ
��خْ��ل��ةِ الُم��تَ��هَ��دِلُ ويَ���حْ���رُمُ طَ��لْ��عُ ال��نَّ
ومَرْتَعُـــــنا  فيهـــم �ألاءٌ  وحَرْمَـــــــلُ)1(
ا���سِ �أرْحُـــــلُ ولَيْ���سَ لَنا في رِحْلَ��ةِ  النَّ
لُ عَلَيْهِــــم وهَـــلْ �إلا عَلَيْـــكَ الُمعَـــــــــــوَّ
�أزْمَ��لُ)2( العَجَاجَ��ةِ   ��تَ  ْ َحت لأِجْوَافِه��ا 
كَحِ��دْ�آنِ ي��ومَ الدَجْ��نِ تَعْلُ��و وَتَ�سْــــفُلُ
قَ�سْــطَلُ)3( ال�سَــهْ��لِ  و�أَعْقَبَه��ا بالأمْعَ��زِ 
��لُ مُنْ�صُ عَلَيْه��نَّ  يُ�شْهَ��رْ  ولم  حُ�سَـــيْن��اً 
ــــــلُ)4( ��ى نَحْبَ��هُ والكَاهِلــ��يُّ الُمزَمَّ ق�ضَ
ـــلُ)5( جَّ َ و�إنَّ �أبــا  حَـجْـــ��لٍ  قَتِيْــــلٌ  ُحم
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)1( �ألاء وحرمل: �شجرتان تعافهما الما�شية، الواحدة �ألاءة.
)2( �أزمل: �أ�صوات.

)3( الأماعز: المعزاء: �أر�ض ذات ح�صباء �صغار. الق�سطل: الغبار.
)4( حبيب بن مظاهر الفقع�سي، والكاهلي: �أن�س بن الحارث وكلاهما من بني �أ�سد.

)5(  �أبو ال�شعثاء: رجل من بني كندة. �أبو حَجْل: م�سلم بن عَوْ�سَجة.
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يْدَاءِ ق��د فَاْ���ضَ قَبْلَهُم و�شَيْ��خُ بن��ي ال�صَّ
كَ�أنَّ حُ�سَــــيْن��اً  والبَهَــالِيْــــــ��لَ  حَوْلَــهُ
��نَ بِهِ��م م��ن �آلِ �أحْمَ��دَ في الوَغَى يَخُ�ضْ
وغَـــــابَ نَبِيُ الل��هِ  عَنْهُـــم وفَقْـــــــدُهُ
ــــيْبَ��ةً ــ��ذُولًا  �أجـــ��لَّ مُ�صِ ْ فَلَ��مْ �أرَ َخم
امُونَ ع��ن قَو�سِ غَيِرهِم يْ��بُ به الرَّ يُ�صِ
تَهَافَــــــ��تَ ذُئبـــ��انُ  المطََامِ��عِ  حَوْلَ��هُ
ـ��رَتْ كَبَّ ��ةُ   الأ�سِــنَّ في��ه  �شَـرَعَـ��تْ  �إذا 
فم��ا ظَـفِ��رَ الُمجْـ��رَى �إليه��م بِرَ�أ�سِــــــهِ
ةٍ َ �ْرَيْ فَلَ��مْ �أرَ مَــوْتُــورِيْ��نَ �أهــ��لَ  بَ�صِ
ك�شِيْعَتِ��هِ  والَح��رْبُ  قَـــــــ��دْ  ثُفّـــــيَتْ
فَرِيْقَــــانِ هـــ��ذا  رَاكِـــبٌ  في عَـــدَاوَةٍ
ه��م نَكِيْ�صُ الُم�سْــتَ�أْخِرِي��نَ  نَفَــ��عَ  فَمَــ��ا 
ف���إنْ يَجْمَ��عِ الل��هُ القُلُـــ��وبَ وَنَلْقَـــهُ��م
لَـنَــ��ا عَـارِ���ضٌ ذو وَابِ��لٍ �أطْلَقَ��تْ لَـهُ
ه��ا كَ�أنَّ بِيْ���ضٌ  وْعِ  ال��رَّ �سَـــرَابِيْلُن��ا في  
عل��ى الُج��ردِ م��ن �آلِ الوَجِيْ��هِ ولاحِقٍ
وُعاً اع م��ن ذاك �أ�صْ نَكِــــ��لْ لَهُ��مْ بال�صَّ
�ألا يَفْــــ��زَعُ  الأقـْـــــــ��وَامُ  مما  �أظَلَّهُم

ــــلُ)1( ٌ  مُكَبَّ و�إنَّ �أبــ��ا  مُوْ�سَى  �أ�سِــــ�ْر يْ
ـــلُ)2( لأَ�سْــــيَافِهِ��م ما  يَخْـــتَلِ��ي  الُمتَبـــقِّ
لُ دَمَـــ��اً ظَــــلَّ مِنْهُـ��م  كالبَهِـــيْمِ  الُمحَجَّ
لَّ��لُ َ ــا���سِ رُزْءٌ م��ا هُنَ��اكَ ُجم عل��ى النَّ
َ  يُخْـذَلُ ـ��رَةً  حَ�ْننيْ و�أوْجَ��بَ  من��ه  نُ�صْ
لُ ى له الغَ��يَّ  �أَوَّ فَيَ��ا �آخِـــــ��راً  �سَـــــ��دَّ
حٍ  و�أعْــزَلُ ��ى ذو �سَِالــ فَرِيْقَــ��انِ  �شَــتَّ
غُــــــوَاتُه��م  في كلِّ  �أوبٍ  وهـــــــلَّلُ��وا
ولا عَــ��ذَلَ  البَــاكِ��ي  عَلي��هِ  الُموَلْ��وِلُ
حَاحٌ  و�أرْجُــــــلُ َــقٍّ  لَهُـــــــمْ �أيـــدٍ  �صِ وح
لَهَا �أمَــامَــهم  قِـــدْرٌ يَجِيْــــ�شُ ومِرْجَــــــلُ
نِــه الَحـقَّ  مُعْـــــوِلُ وَبَـــــاكٍ على خِــذَْال
ـلُ عَـجُّ ــابِقَ��اتِ  التَّ ـ��رَّ �أه��لَ  ال�سَّ ولا �ضَ
ِ مُــزْنٍ  مُكَلَّلُ لَـنَـا عَــــارِ�ضٌ مـن غَ�ْر�يْ
وِكـاءَ رَدَى الأبْطَ��الِ عَزْلاءُ  تَ�سْـجَلُ)3(
لُ)4( تْها من الرِيْحِ �شَمْ�أَ ـــا اللَّوْبِ هَــزَّ �أَ�ضَ
ــــهَلُ كِـــــرُنـا  �أوْتـــــــارَنا  حــــيَن  ت�صْ تُذَّ
جْ��لِ م��ن  ذاكَ  �أ�سْجَ��لُ ويَ�أتِيْهُ��م  بال�سَّ
ئْبِلُ)5( ِ  �ضِ ـــئْهُ��م ذاتُ  وَدْقَْنيــ ِ َّـــا َجن وَمل
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ع بن ثُمامة الأ�سدي. )1(  �شيخ بني ال�صيداء: قي�س بن مُ�سْهِر. �أبو مو�سى: هو الموقَّ

)2(  يختلي المتبقل: �شبههم بالَخلى وهو الرطب يجزه المتبقل وهو الذي ي�أخذ البقل.
)3(  الوِكاء: الحبل الذي ي�شدُّ به. العزلاء: القِربة والراوية.

)4( ال�سرابيل: الدروع. �أ�ضا اللوب: الغُدران تكون في �أر�ض حرة فتكون �سوداء والماء �أ�شد بيا�ضاً فيها.
ئبل: داهية. )5(  ذات ودقين: م�سيلين. �ضِ
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�آلِيْ��لِ  قـ��د بَــــ��دَا  مَئِ�التِ الدَّ مِـ��ن الُم�صْ
ا���سَ من عَمَىً �إلى مَفْـ��زَعٍ لَن يُنْجِيَ النَّ
هُــــــم �إل��ى الهَا�شِــميين البَهَـالِيْـــــ��لِ �إنَّ
ةٍ َ �إل��ى �أيِّ عَـــ��دلٍ �أم  لأيّـــ��ةِ �سِـــ�ْرٍيْ
ا���سِ والُمهْتَ��دَى بِهِم ــ��ومُ النَّ ُ وَفِيْه��م ُجن

ومُه��ا  ُ ُجن �أمْ��رِ  ظَلْمَ��اءُ  ا�ستَحْنَكَ��تْ  �إذا 
يَكُ��نْ لم  عَميَ��اءُ  ا���سِ  بالنَّ نَزَلَ��تْ  و�إنْ 
ــــل ما نُ�ؤَمِـــــــلُ فيهُــــــــم فيـــا رَبِّ عَجِّ
 وَيَنْفَــ��ذُ في را���ضٍ  مُقِــــ��رٍّ بِحُكْمِـــ��هِ
ا���سِ فيمــــ��ا يَنُوْبُــــــه��م هُــــــ��م للنَّ ف�إنَّ
��ا���سِ ف��ي��م��ا يَ��نُ��وْبُ��ه��م ����هُ����م ل��ل��نَّ و�إنَّ

��ا���سِ ف��ي��م��ا يَ��نُ��وْبُ��ه��م  ����هُ����م ل��ل��نَّ و�إنَّ
��ا���سِ ف��ي��م��ا يَ��نُ��وْبُ��ه��م ����هُ����م ل��ل��نَّ و�إنَّ
 لأه��لِ العَمَ��ى فِيْهِ��م �شِــفَاءٌ م��ن العَمَى
فْوُ م��ا عِ�شْتُ خَالِ�صاً لَهُمْ من هَوَاي ال�صَّ
فَ�ال رَغْبَت��ي فيه��م  تَغِيْ���ضُ لَرهْـــب��ةٍ

��ةً  �أجْ��نَ��بِ��يَّ ��ـ��ـ��ـ��دِثٌ  ْ عَ��نْ��هُ��م ُحم �أن���ا  ولا 
 و�إِّين عل��ى  حُبِيّــــــه��مُ  وَتَطَــلُّـــــعِ��ي
��ا دَوْنَ وَثْبَــ��ةٍ َ ـ��ودُ لَهُ��م نَفْ�سِ��ي ِمب ُ  َجت
ــــاهُــمُ ـني مـ��ن عِــــلّـــــ��ةٍ  بِرِ�ضَ ولكنَّ
ـرَهُ��م وَتَطَلَّعَ��تْ  �إذا �سُـمْ��تُ نَفْ�سِ��ي نَ�صْ

لِــ��ذِي اللُّبِّ منها  بَرْقُــــه��ا الُمتَخَيّـــلُ)1(
لُ ال��تَ��حَ��ـ��ـ��ـ��وُّ �إل���ي���هِ  �إلا  فِ��تْ��نَ��ةٍ  ولا 
ذٌ  ومُوْئِـــلُ اجي  مََالـــــــ لَخائِـــــفِنــا  الرَّ
ــلُ حِّ َ ــاعِــــنُ  الُمَرت �سِـــــوَاهم  يَ�ــــؤُمُّ  الظَّ
ا���سِ  �ألْيَ��لُ �إذا اللَّي��لُ �أمْ�سَ��ى وه��و بالنَّ
ــــلُ ا���سُ �أُفَّ ي بها النَّ ِ غوام���ضُ لا يَ��ْرِسْ
ــــــرٌ �إلا بِهِـــــم حِيْـــنَ تُ�شْكِـــــلُ لَهُم بَ�صَ
لِيَــدْفــــ���أ  مَقْــ��روْرٌ  ويَ�شْـــبَعَ  مُرْمِــلُ
ـــــل وفي �سَــــاخِ��طٍ مِـــنا  الكِتَابُ الُمعَطَّ
حِلُ ْ غُي��وثُ حَيــ��اً يَنْفِـ��ي ب��ه المحَْ��لُ ُمم
لُ دِي عليه��م  وَتُفْ�ضِ ْ �أَكُ��فُّ نَـــــ��دْى  ُجت

عُـــــرى  ثِقَـــةٍ  حيثُ ا�ــــستقَلّوا  وحُلّلوا 
�اللٍ  وَمَنْزِلُ ابِيْ��حُ  تَهْ��دِي من �ضَ مَ�صَ
يْحَ��ةَ  تُقْبَ��لُ ��حِ ل��و �أنَّ  النَّ�صِ م��ع النُّ�صْ
لُ)2( ومن �شِــــعْرِيَ المخَْـــزُوْنُ  والُمتَنَخَّ
هِـــم  تتَحَــــــــلَّلُ ولا عُــــــقْــدَتي  في  حُبِّ
لُ ولا  �أنَــــ��ا  مُعْتَـــاْ���ضٌ  بِــــه��م  مُتَبَـدِّ
اء و�أخْتُـــــلُ ـرِه��م �أمْ�شِي ال�َرض �إلى نَ�صْ
ـــــجُـــلُ ْ تَظَـلُّ لَهَـا الغِـرْبَــانُ حَـــوْلَي َحت
فْ���سِ  �أبْخَــ��لُ مُـقَــامِ��يَ  حت��ى الآنَ بالنَّ
ــلُ عَ��افُ الُمثَمَّ �إل��ى بَعْ���ضِ م��ا في��ه الذُّ
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مَئلات: الدواهي. الد�آليل: �أي�ضاً الدواهي ال�شداد. )1(  الم�صْ
)2( المتنخل: المختار ال�صفو.
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وَقُلْ��تُ لَهَ��ا بِيْعِ��ي م��ن العَيْ���شِ فَانِيـ��اً
ـ��كِ عَنْ��كِ بِتَوْبَـــةٍ ـ��الَ ال�شَّ وَ�أَلْقِـ��ي فِ�ضَ
تْنِـ��ي الُمـنَـى َـتْـنِـ��ي بِتَعْــــلِيْـــ��لٍ  وَمَنَّ  �أت
ابِ��رَاً وَقَــاْلَ��تْ مُعِــ��دٌّ �أَنْ��تَ نَفْ�سَــ��كَ �صَ
 �أَمَـوْتَـ��اً عل��ى ح��قٍّ كَمَ��ا مَ��اْتَ مِنْهُ��مُ
ــ��وى التي �إنْ بَلَغْتَها �أَمْ الغَـــايَــةَ القُـ�صْ
مَ��هُ كََال نَهَ��ابُ  م��ن  مِنْهُ��م  نَ��الَ  �إذا 
ـــار �أَ�ــــسو�أ قَــوْلِـــــه ـــلُ الَجبَّ وََال  يَ�صِ
َــــــ��ذَا كَافِـــيَ��اً فَه��و عِنْدَنا ف���إنْ يَ��كُ ه
�إ�سْــ��وَةً �أحْمَــ��دَ  �آلِ  في  ِيل  ولكِــ��نَّ 
هُ��م عَــدُوُّ يُرِيْ��بُ  فيم��ا  نِ��ي  �أنَّ عل��ى 
خُـ�ضْ غَمَراتِها ـــــوَى �أَ و�إنْ �أَبْـلُغِ القُ�صْ
ـخْ��تُ �أدِيْـــ��مَ ال��وُدِّ بَيْنِ��ي وَبَيْنَهُ��م نَ�ضَ
فمـ��ا زَادَهــ��ا �إلا يُبُو�ـــس��اً ومــ��ا �أرَى
ـــــاتُ مِنْهُــــم ـــــ��اهُ التَقِيَّ خِــــي �إيَّ وَن�ضْ
ـــــــةٍ ـــــ��ي على �أِّين �أرَى فــ��ي تَقِيَّ و�إنِّ
ــ��اءِ عَيْنَ��يَّ مُطْرِقٌ ــ��ي عل��ى �إغْ�ضَ و�إنِّ

يْهـا  مِـــرَاراً  و�أعَْــــــذِلُ بِبَــــــاقٍ  �أعَُـــــزِّ
ـلُ)1( فَـ�ضُّ ـــةٍ قَــدْ  طَــــاْلَ  هَــذَا التَّ حَــوَارِيَّ
ــــةَ  الُمـتَـعَــــــلِّـلُ وَقَــــــدْ  يَقْبَــــلُ  الأُمْنِيَّ
ـاءيْ��نِ  يَعْجَــــلُ وا �أَيُّ  القَ�ضَ ُ َرب كَمَـ��ا �صَ
مُــلُ)2( �أَبُـ��و جَعْفَـرٍ دُونَ الذي  كُنْ��تَ  تَ�أْ

ُ  �أجْمَــ��لُ  �ْر بْ فَ�أنْ��تَ �إذَاً م��ا �أَنْ��تَ  وال�صَّ
ُ  تَهْمـــلُ وَرَدّاً عليــــه ظَـــلَّــتِ  العَْنيـــــــ
بِعَــــــيْبِــهُم �إلا  ا�سْــــــتَقَلَكَ  �أفْـــكَــــــلُ)3(
ِ  اكْتِفَـــاءٍ  لأَوْجَـــــــــــــلُ ـي  من غَْريــ وَ�إنَّ
هْرِ �أَطْوَلُ ى في �سَـالِفِ الدَّ وَمَــا قَــدْ مَ�ضَ
من العَـــــرَ�ضِ الأدَْنَى �أَ�سُــمُّ و�أَ�سْــمُـــلُ)4(
�إذا كَــرِهَ المــوتَ اليَــرَاعُ الُمهَــــــــــــلِّلُ)5(
ــرِةِ  الأرْحَــــ��امِ  لَـــــوْ  يَتَـــبَلَّـــلُ بِ�آ�صِ
ـــلُ لَــهُــــم  رَحِـمَـــاً  والَحمْــدُ لِلِّهِ  تُوْ�صَ
اءِ الُمــرِيْــبِ  و�أَدْمُـــــلُ �أُدَاجِـي عَلَـى الدَّ
ِزْيَـــــــلُ)6( �أُخَـــالِــطُ  �أقْــوَامـاً لِقَـــــوْمٍ  َمل
لْـــجَلُ)7( َ ي على الأقْذَاءِ وهي َجت ِ ْرب وَ�صَ
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)1(  الحوارية: الخال�صة ال�صادقة. والف�ضال: الثياب. والمعنى �ألقي عنك ثياب ال�شك والوهن والب�سي ثياب 
الحرب لن�صرتهم.

)2(  �أبو جعفر: محمد بن علي بن الح�سين بن علي بن �أبي طالب.
)3(  �أفكل: رعدة �شديدة.

: من ال�سمة. و�أ�سمَّ و�أ�سمل: بمعنى �أ�صلح. )4( �أ�سُمُّ
)5(  اليراع: الجبان. الُمهلل: الفار الذي لايثبت في القتال.

)6(  لمزيل: �أراد مخالطتهم في المجال�سة، ومزايلتهم في الر�أي.
)7(  تجلجل: تحرك وتقلقل مثله.
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مُبَاليَـ��اً وَلَيْ���سَ  �أحْفِ��لْ  لم  قِيْ��لَ  و�إنْ 
هـــا فَدُوَنَكُمُــــوهـــ��ا  يَـــ��الَ  �أحْمَـــدَ  �إنَّ
اءُ في غِــ��بِّ  قَــوْلِهـــا بَـــ��ةٌ غَـــرَّ مُهَـــذَّ
�أَتَــــتْكُ��مْ عَل��ى هَـوْلِ الَجنَـ��انِ وَمل تُطِعْ
بِ ثَاْوِياً ْ ه��ا �أنْ كَانَ في ال�ُررتُ وما �ــضرَّ

ا  �أُبَــــالِـــي  و�أحْفِــــــــلُ)1( ــبًّ ُحْتَمِــلٌ  �ضَ َمل
مُــقَــلَّـلَـ��ةٌ  لـــم يَ�ـــــأْلُ فيهــــ��ا الُمقَــــلِلُ
مِـــــلُ)2( ُ مــــا قَالَ ُجم غَـــداةَ غَـــدٍ تَفْ�سِْريـــ
َــــئِـنُ  وَيَزْحَــــلُ)3( لَــهَا نَاهِـــياً مِـمـن ي
ٌ وَ�أوْدَى ذو القُرُوْحِ  وَجَـــرْوَلُ)4( زُهَْريـــ

)1(  ال�ضب: الحقد.
)2(  مهذبة: نقية من اللحن والزِحاف.

)3(  يئن: من الأون الرفق والبطء. يزحل: ينتحي، زحل عن مكانه، زحلًا وزحولًا: زال تنحى ابتعد. 
)4(  ذو القروح: امر�ؤ القي�س. جرول: الحطيئة.  

الدلالات ال�سيا�سية:

تناولت هذه الق�صيدة العديد من الدلالات التي ت�شير �إلى هذا الوجه من ال�سيا�سة 
الأموية، وهي تج�سيد لبع�ض الأحداث والوقائع التي �سجلها لهم التاريخ، وهي كما 

قال �شاعرها عنها: 

مِــــلُ ُ مـا قَالَ ُجم اءُ في غِـــــــبِّ  قَـوْلِهـا  ** غَـداةَ غَـدٍ تَفْ�سِْريـ بَةُ غَـرَّ مُهَــذَّ

ونرجو �أن ن�شير �إلى الدلالات ال�سيا�سية التي حملتها الق�صيدة، ون�سبر غور ما 
قد جاء فيها مجملًا من دلالات لهذا ق�سمناها �إلى:

الدعوة �إلى اليقظة:

بد�أ المطلع بدعوة مبا�شرة �إلى اليقظة، فلا وقوف على الأطلال، ولا غيره، بل 
تنبي��ه ودعوة �إلى الت�أمل والانتباه، والرجوع �إلى الحق، فقد طال هذا النوم وبد�أت 
الم�ساوئ تطغى. وقد زين المعنى ب�صور من البديع فنجد الطباق بين )مقبل ومدبر(، 
والبي��ان )ع��مٍ في ر�أيه مت�أمل(. وج��اء البيت الثاني م�ؤكداً لمعن��ى الأول، فك�أن هذه 
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الأم��ة تغط في ثبات عميق، �إنه نوم الغفلة، فمتى تفيق هذه الأمة من �سباتها. ويبدو 
من هذا الا�ستهلال الذي بد�أ به ال�شاعر ق�صيدته، �أن الأمة كانت في حالة يرثى لها من 
فَلَا يَتَدَبَّرُونَ 

َ
الذه��ول والغفلة، فلي�س هناك �أ�سو�أ من عمى القلوب، ق��ال تعالى: ]أ

رضِْ 
َ وا فِي الْأ فَلَمْ يسَُِري�

َ
قْفَالهَُا[ )محمد :٢٤(، وقال تعالى: ]أ

َ
ٰ قُلوُبٍ أ َىَل مْ ع

َ
القُْرْآنَ أ

بصَْارُ وَلَكِٰنْ 
َ وْ آذَانٌ يسَْ��مَعُونَ بهَِا فَإنَِّهَا لَا تَعْمَى الْأ

َ
فَتَكُونَ لهَُمْ قُلوُبٌ يَعْقِلوُنَ بهَِا أ

 ِ نتَْ بهَِاديِ العُْمْي
َ
دُور[ ) الحج:46(، وقال تعالى: ]وَمَا أ تَعْمَى القُْلوُبُ الَّتِي فِي الصُّ

هِِمْ[)النمل:81(. وعمى القلوب والفكر وال��ر�أي هو ما عناه ال�شاعر،  لَت عَ��نْ ضَلَا
وه��و غاي��ة العمى؛ فهو موت ج�س��دي؛ ولهذا قرن��ه بالر�شد )وهل �أم��ة م�ستيقظون 
لر�شده��م(، فينتبهون لما يحاك لهم، فقد طال بهم هذا ال�سبات وتلك الغفلة. فجار بهم 
الح��كام من بني �أمية، ولأن الأمة في غفلة ب��د�أت تطفح عيوب الحكام على ال�سطح؛ 
وكان حاك��م بني �أمية �آنذاك ه�ش��ام بن عبدالملك، وهو ذو المي��ل))). �أي لو �أنه عدل 
ع��ن الَجوْر. والأمة في غفلتها هذه عطلت الأحكام، وتبدلت ال�شريعة حتى �أ�صبحت 
ِ وَهُوَ  َّهِلل سْلَمَ وجَْهَهُ 

َ
نْ أ حْسَ��نُ دِينًا مِمَّ

َ
على ملة غير ملتها، ودين غير دينها، ]وَمَنْ أ

َُّه إبِرَْاهيِمَ خَليِل[ )الن�ساء:125(. فك�أنهم  َذَ الل بَعَ مِلَّةَ إبِرَْاهيِمَ حَنيِفًا وَاتَّخ سِْ��نٌ وَاتَّ مُح
لم��ا تبدلت الأحكام وال�سنن �أ�صبحوا على غير ملة الإ�سلام، وهذه �أي�ضاً دلالة خطيرة 

لتردي حال الأمة. 

وقد �أجاد �شاعرنا المطلع فا�ستهله بما ي�ؤدى الغر�ض ويدل على مراده في براعة 
و�إتق��ان �صنعة؛ فكما قالوا: "�أح�سنوا الابت��داءات ف�إنهن دلائل البيان)))"، "والابتداء 
�أول ما يقع في ال�سمع من كلامك، والمقطع �آخر ما يبقى في النف�س من قولك، فينبغي 

)))  وهناك رواية بالفتح )لو �أنّ ذا الميل( �أي هذا الميل.
)))  �أبو هلال الح�سن بن عبدالله بن �سهل الع�سكري، )ت395هـ، 1005م(، كتاب ال�صناعتين الكتابة 
�إبراهيم، المكتبة الع�صرية، ط1، بيروت،  �أبو الف�ضل  وال�شعر، تحقيق علي محمد البجاوي ومحمد 

1427هـ/ 2006م، �ص399.
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�أن يكون��ا جميعاً مونق�ني)))". و�إذا كان الابتداء ح�سناً بديع��اً، ومليحاً ر�شيقاً، كان 
داعي��ةً �إلى الا�ستماع لما بعده، وقد ب��رع ال�شاعر فيه و�أجاد؛ فقارئ هذه الق�صيدة ما 
�أن يبد�أه��ا حتى يتمها لا يجد فيه��ا �إلا �سلا�سة و�إ�صابة معنى، وح�سن دلالة. الأبيات 

من )8-1(. 

بيان حال الأمة:

كان��ت تلك مقدم��ة عن حال الأم��ة وم�آله��ا، وك�أني به يريد �أن يق��ول: كيفما 
تكونوا يولى عليكم، فقد ذكر �أن بني مروان كلامهم كلام الأنبياء –عليهم ال�سلام- 
و�أفعالهم �أفعال �أهل الجاهلية، فهم يقولون ما لا يفعلون. يتكلمون بالحق وي�أمرون 
به، وفعله��م نقي�ض قولهم. �أما الرعي��ة فقد ر�ضيت بالدني��ا، وغرتهم زينتها، فما 
يري��دون فراقها؛ مع علمهم �أنهم فيه��ا بين موت �أو قتل، ولكنهم يتم�سكون بها ك�أنها 
له��م حرز مما ي�صيبهم. وهم لاه��ون منغم�سون في هذا الله��و، غارقون في حبه، 
ف�إذا بالح��كام يتحكمون في م�صيرهم، فيجدون والأم��ة غافلة في لهوها، ويرجون 
�أن تطول �آجالهم، ولكنهم وهم في غفلتهم يقتربون من �آجالهم. حيث �إنهم يعي�شون 
عي�ش��اً رقيقاً �ضعيف��اً. م�شبهاً له في �ضعفه بجلد قد دبغ فهو �سري��ع الف�ساد، كذلك هذا 
العي�ش يفنى عاجلًا. ودلالة الت�شبيه بالجلد دلالة وا�ضحة حيث لا نجد فائدة في الجلد 
الفا�س��د. وحالهم في معالجة ه��ذا العي�ش �أ�شبه بحال هذه الحالئ��ة، التى ت�ضع الأديم 
على يده��ا وت�أخذ ما عليه من الو�سخ، تريد �إ�صلاحه بعدم��ا ف�سد، كذلك الأمة تريد 

�صلاح �أمرها بعدما �أف�سدته بغفلتها، ولكن هيهات.

ف�سد ه��ذا العي�ش ف�أ�صبح –لم��ن ي�صفه- �أ�شبه بثوب طال ب��ه الزمان فاهترى، 
�إذا ن�ص��ب على جان��ب خباء ف�إنه لا يقي من حر ولا برد، ف���إذا �ستر جانب لا ي�ستر 

)))  ال�صناعتين، الع�سكري، �ص403.
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الآخ��ر؛ فتدخل منه ال�شم���س ولا ي�ستظل به، وهكذا �أ�صبح العي�ش لا نفع فيه، كما لا 
نف��ع في هذا الخباء الخلق. ف���إذا حاولنا �إ�صلاح جانب من دهرن��ا ف�سد لكثرة الف�ساد 
في��ه وتفاقمه، فهو �أ�شبه به��ذا الثوب الذي لا �أمل في �إ�صلاح��ه. ولا �شك في براعة 
ه��ذا الت�شبيه الذي مثل به حال الأمة، وحال عي�شها وهو ت�شبيه �أ�ضفى على ال�صورة 
�إ�شراق��اً وبه��اء، فجعلها وا�ضحة للعي��ان رغم ما بها من قتامة. فق��د �أ�صبحت �أمور 
النا���س مهملة فك�أن النا�س �إبل �سائب��ة لا راعٍ يحفظها وي�صونها، خيراتها مباحة كما 
ه��ذه الإبل التى لا �صرار عليها فلبنها مباح. �شب��ه ه�شام بن عبدالملك بالراعي الذي 
�أهم��ل �إبل��ه وغنمه. وهذا الراعي –يعن��ي ه�شاماً- لا يحتلب خ�ريات الأمة فح�سب 
–ب��ل من �شدة ل�ؤمه- يم�صها م�ص��اً! م�ستمتعاً بهذه الخيرات، وقد �آثر الدعة، على 
النظر في �أمور الرعية، حتى ا�سترخت �أخلاف المعي�شة من طول ما ر�ضعوها، بعد 
�أن كان��ت حفلًا ممتلئة بالخ�ري، وهذا غاية في �سوء ا�ستغلال م��وارد الأمة، وغني 
ع��ن القول �أن ح�سن الت�شبيه وجودة الا�ستع��ارة �أعانا في تو�صيل المعنى الذي �أراده 
ال�شاع��ر من ج�شع الحكام، وظلم المحكومين وهي غاية في الدلالة على حال الأمة. 

راجع الأبيات من )14-9(. 

الكذب ال�سيا�سي:

ات�ص��ف بع���ض حكام بن��ي �أمي��ة في هذا العه��د ب�صف��ات لم ير���ض عنها من 
يعار�ضونهم، منها على �سبيل المثال �أنهم في خطبهم ينمقون القول ويزينون الخطب 
بالأمثال وبلاغ��ة الكلام، وحالما ينزلون من المنبر يخالف فعلهم قولهم. فهذا ه�شام 
وه��و عل��ى المنبر م�صيب فيما يق��ول، ولكنه حالم��ا ينزل يخالف فعله م��ا قال، فهم 
ي�ضربون الأمثال في خطبهم للدنيا يعظون النا�س، وهم �أحق بالوعظ؛ فلهم �ضروب 
وفنون في القول وتزيينه، وتجميله ولكنه خواء لا فائدة فيه ولا فعل يتبعه. الأبيات 

.)17-15(
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الحق في الخلافة:

و�إذا كان هذا هو الحال فكيف �صاروا �إلى الخلافة؟ �أو كيف �صارت �إليهم الخلافة؟ 
وم��ن �أحق بها؟ ولَم �صاروا �أحق بها م��ن غيرهم، والنا�س في هذا الحق على ال�سواء؟ 
وكيف �أ�صبح النا�س فريقين مختلفين؛ ال�سلالة الحاكمة في رفاهية ودعة، وبقية الرعية 
في �شق��اء وجوع؟ فبمَّ �ص��اروا �أحق بهذا الف�ضل من غيره��م؟! والغريب �أن الأر�ض 
بخ�صبها وخ�ضرتها ونعيمها، �صارت لبني �أمية، و�أ�صبح ن�صيب الأمة منها، الأر�ض 
الب��ور التي لا خ�ص��ب فيها، ولا ماء �أو مرع��ى، فقد �أخذوا منها م��ا خ�صب وتركوا 
للنا���س ما جفَّ ف���أي عدل هذا؟ وهل نح��ن نحتكم �إلى كتاب الله �أم ق��د نبذناه، ف�صار 
حكامن��ا يرفلون في ثيابهم مثل �أكا�سرة الفر�س، وه��ذا غاية ما يبغون. وفي هذا دلالة 

عميقة على حوار مفتوح يجب �أن يتقارع فيه الفريقان الحجة. الأبيات )21-18(.

�شدة الف�ساد:

لقد جعل حكامنا غايتهم المظهر والأبهة، ولا ��شأن لهم ب�أمور الرعية، ف�أ�صبحت 
رعايته��م للأمة وقيادة �أمرها والعناية ب��شؤونه��ا، �أ�شبه بذئاب و�ضباع عاثت ف�ساداً 
في غن��م غاب عنها الراعي؛ ودلالة ت�شبيه ه�شام بالذئب هنا غاية في �أداء المعنى وفق 
قناع��ات �صاحب الق�صيدة، فالذئب لي�س ك�أي حيوان مفتر�س فح�سب؛ بل له �صفات 
�أخ��رى لها دلالتها في المعنى؛ هي خبثه وده��ا�ؤه ومكره، ومعروف عن الذئب �أنه 
�إذا وج��د دماً على ذئب �آخر افتر�سه، ولا ين��ام �إلا و�إحدى عينيه تحر�سه! وهو من 
الحيوانات التي تمت��از بالقدرة على التخطيط، ويتميز بالحنك��ة واليقظة وال�شرا�سة 
والغدر والتعط�ش للدماء. والعرب تعرف عن الذئب كل هذه الخ�صال وقد �ضربوا 
ب��ه الأمثال فقال��وا: �ألأم من ذئب، و�أوقح من ذئب، و�أيق��ظ من ذئب)))، و�أجوع 

)))  �أبو الف�ضل �أحمد بن محمد بن �أحمد بن �إبراهيم الميداني، )ت518هـ(، مجمع الأمثال، 4ج، تحقيق 
محمد �أبو الف�ضل �إبراهيم، ط2، 1406هـ - 1987م، ج3، �ص230، 458، 544.
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م��ن ذئب، و�أخبث م��ن الذئب، و�أختل م��ن الذئب، و�أخف ر�أ�ساً م��ن الذئب))). 
ويقول��ون من ا�سترعى الذئب فقد ظل��م، �أي فقد و�ضع الأمانة في غير مو�ضعها))). 
ويقول��ون �أظلم من الذئب، و�أ�صله �أن �أعرابياً ربى ذئباً فلما �شبّ افتر�س �سخلة له، 

فقال الأعرابي:

فَرَ�ــــــستَ �شُوَيْهتي وفَجَعتَ طِفلا  **  ونِ�سْـــــواناً و�أنت لهـــــــــم ربِيبُ
خَال و�أنتَ طفلٌ **   فمـــــــا �أدراكَ �أنَّ �أبـــــاكَ ذيِــبُ ن��ـــــــشأتَ مع ال�سِّ

ـــلحٍ طَبْعــــــاً �أديبُ))) بَـــــــــاعُ طِبَاعَ �سَـوءٍ  **   فليْـــ�سَ بُم�صْ �إذا كانَ الطِّ

 وهذا الذئب يعينه في ��شأن الرعية واليه خالد بن عبدالله الق�سري، وكان والياً 
عل��ى العراق )�سنة 105ه��ـ، 723م( ثم عزل �سنة 120هـ.))) وه��و �أ�شبه بال�ضبع 
العرف��اء، و�سميت ال�ضبع عرفاء لنتنها، وه�ؤلاء م�ضيعان للرعية والدين. ولا �شك 
�أن جع��ل الوالي �ضبعاً له مدلوله؛ فالمعروف ع��ن ال�ضبع �أنه مفتر�س يخرج للبحث 
ع��ن طعامه ليلًا، وه��و من الحيوانات الت��ي تعي�ش على �أكل الجي��ف، وبقايا �صيد 
وفرائ���س الحيوانات الأخرى، �إلا �أنه ي�صيد بمهارة، وهو من الحيوانات الليلية فلا 
تخرج من جحوره��ا �إلا بعد المغرب وتحت �ستار الظلام، ومن الحيوانات الأكولة 
والنهمة. وال�ضبع مولعة بنب�ش القبور، وت�ستخرج جِيف الموتى فت�أكلها، يقولون في 
المث��ل: �أنب�ش من جي�أل )جي�أل ا�سم لل�ضبع())). والع��رب ت�ضرب بها المثل في الف�ساد 
والخ�سة وق�صة المثل )كمج�ري �أم عامر( تدل على هذه الخ�سة، و�أم عامر من �أ�سماء 
�إبراهيم، وعبدالمجيد  الف�ضل  �أبو  الأمثال، 2ج، تحقيق محمد  جمهرة  كتاب  الع�سكري،  �أبو هلال    (((

قطام�ش، دار الجيل، ط2، بيروت، د.ت، ج1، �ص332، 462، 439، 428. 
)))  نف�سه، ج2، �ص265. وقالوا الذئب ا�سم رجل وله ق�صة راجعها في ال�صفحة المذكورة.

)))  ال�سابق، �ص30.
الق�سري  )خالد  )))  ولد خالد نحو �سنة 66هـ، 686م، وقتل �سنة 126هـ، 743م. وهو ابن 60 �سنة 

.pdf ) حياته وتاريخه، د.بندر بن محمد بن ر�شيد الهمزاني
)))  مجمع الأمثال، ج3، �ص410.
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ال�ضبع �أي�ضاً، وق�صة المثل طويلة ذكرها الميداني، نكتفي منها بذكر الأبيات الآتية:

يُر �أمِّ عامــــرِ ِ ومَنْ يَ�صنعِ المعروفَ مع غيِر �أهله  ** يُلاقِ الذي لاقى ُجم
رَائـــــــــرِ �ضَ �ألبانِ اللِّقاحِ الدَّ ْ �أدامَ لها حِيَن ا�ــــستجارَتْ بِقُــربه  **   َحم
و�أ�سْـــــــمَنَها حتى �إذا ما تَـكامَــلتْ  **  فَـرَتْــه ب�أنيـاب لهــا و�أظافِـــــــــرِ

فَقُل لذوي المعـرُوف هذا جَزاءُ مَن  **  بَــدَا يَ�صنعَ المعَْــرُوفَ في غَيِر �شاكرِ))).
ه��ذا الحاكم وواليه رعيا الأم��ة رعاية الذئب للغنم الت��ي �ضاعت وغاب عنها 
الراع��ي، و�ساعده��م في ذلك �أولادهم م��ن ال�سباع. فهل ت�صلح الدني��ا والدين بعد 
ه��ذا الف�ساد؟ وبعدما �أ�ضاع الجور موارد الأم��ة الكثيرة؟ ولو وليت الغنم بمثل هذه 

الولاية ل�ضاعت كلها ولم يبق منها �شيء، فلا يجد الراعي رعية يرعاها. 

وذه��ب �إلى منحى �آخر في ت�أكي��د فكرته حول جور الح��كام و�سوء �إدارتهم، 
ف�ضرب مثلًا ل�سوء الإدارة و�سعيها في هلاك الرعية، م�شبهاً تقطيع �أو�صالها ب�صاحب 
القِ��دح )وهو ما لم يكن عليه ن�صل(، ف�إذا ولي نح��ت القِداح غير الماهر �أف�سدها، فلا 
ت�صل��ح ل�شيء ولا غر�ض، وه��ذا ما �آل �إليه حال الأم��ة، ولي �أمرها من لا يح�سن 
�إدارة الأمور ف�أف�سدها، ف�صارت كهذا القِدح الذي لا فائدة منه. فهذا الحاكم وواليه 
جمعا بين الحمق والخبث والف�سق والف�ساد. وهو �إلى جانب ذلك قا�س على الرعية، 

فيها �أ�سد جائر، وعلى �أعدائه نعامة من �شدة �ضعفه وجبنه. الأبيات )22- 28(.

البعد عن كتاب الله:

ويهاج��م الكميت ه���ؤلاء الحكام متهم��اً �إياهم �أنه��م لا يتدبرون كت��اب الله ولا 
ينظ��رون فيه، فهم لبطئهم في النظر فيه �أ�شبه بال�ربذون الذي ي�ضربه راكبه ي�ستحثه 
من بطئه، �ألم يتدبروا �آية تدلهم على ترك ما يفعلون، �أم على قلوبهم �أقفال؟ وهم على 

)))  مجمع الأمثال، ج3، �ص26.
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م��ا هم فيه قد طال ملكهم وطال معه العناء، ف�إلام ه��ذا العناء الطويل؟ ر�ضوا بالظلم 
في رعيتهم، فرعيتهم بين يتم وثكل. فحالهم وحال رعيتهم مثل حال هذه المر�أة التي 
تدعى )حومل( في الظلم))). فه��ذا حالهم مع رعيتهم �ضرباً وتجويعاً؛ كما كانت تفعل 
هذه المر�أة مع كلبتها، فتقابل الوفاء بالجحود، فحكمهم ف�ساد مف�سدٌ. ودلالة هذا الت�شبيه 

�أنهم قد فاقوا في جورهم كلَّ جور �ضرب به المثل قبلهم. الأبيات )35-29(.

تخويف الرعية:

وق��د كان من �سيا�ستهم تخويف الرعي��ة بالمواعظ تارة، وبالقتل تارة �أخرى، 
وقد هولوا بالمواعظ الكاذبة، م�شبهاً لهم بتلك النار التي كانت توقد في الجاهلية ويلقى 
عليها الملح ويقولون �إن حلفت كاذباً لم ي�أت عليك الحول ولك مالٌ؛ يخوفون الرعية 
كمثل ه�ؤلاء –جهلًا- وهم الجاهلون. وقد �سا�س بنو �أمية الأمة ب�إحداث البدع، فلهم 
في كل ع��ام بدعة محدثة، ومن هذه البدع �أنه��م يعيبون �أهل الدين على ثباتهم على 
دينهم، ويبتدعون محدثات لي�ست من الدين في �شيء؛ لأنهم بدلوا ما �أمر الله به من 
مث��ل: ا�ستحلال الدم بالقتل وهو حرام قطعاً، وتحريم �أكل التمر المتدلي من عنقوده 
وه��و حلال قطعاً. ويق��ال �إنهم لا يدعون �أحداً يم�شي ب�ني نخله ويم�سه حتى ي�ؤدي 
خراج��ه، ف�إن م�سه قبل ذلك قتل. و�أنهم ي�شربون حتى يرتوون، وت�شرب رعيتهم 
�أع�ش��اراً، و�شرب الأع�شار �ضربه مثلًا لورودهم الم��اء بعد ع�شرة �أيام. وي�أخذون 
الف��يء لأنف�سهم ويحرم��ون منه الرعية، فح��ظ الرعية عندهم ممن��وع محبو�س. 

ودلالة ذلك ب�سط ال�سيطرة ومنع النا�س من حقوقها. الأبيات )43-36(.

دلالة الظلم:

والعجب العجاب �أنهم يوجهون هذا الظلم �إلى �سلالة النبي )عليه �أف�ضل ال�صلاة 

)))  حومل كانت امر�أة لها كلبة تحر�سها، وكانت تجيعها ف�ضربتها العرب مثلًا.
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و�أتم الت�سلي��م(. و�أعجب العجب �أنهم يعدون خيولهم عليها الفر�سان في كامل عدتهم 
وعتاده��م، ت�شبه خيله��م العقبان في خفته��ا و�سرعتها، هذه الخي��ل الكرارة تجوب 
ال�سه��ل المنب�سط من الأر���ض فتثير الغبار، وتركب الوعر م��ن الأر�ض فت�سير فيه 
ب�سرع��ة وقوة ولا تثير غباراً لوعورة الأر�ض. وعجباً لا ينق�ضي توجه هذه الخيل 
�إل��ى الح�سين تمنعه عن ماء الف��رات! والعجب �أنه لم يدافع عنه �أحدٌ �إلا ع�صبة قليلة. 
 ، ا�ستح��ل جي�ش بني �أمية دماء الح�سين ومن مع��ه، كما ي�ستحل �آخذ الرطبِ الرطبَّ
ا�ست�أ�صلوه��م كم��ا ي�ست�أ�صل المتبقل البق��ل. خا�ضت هذه الخيل في دم��اء �آل الر�سول 
)علي��ه �أف�ضل ال�ص�الة و�أتم الت�سليم( و�صارت الدماء الطاه��رة حجولًا في �أقدامهم. 
ما �أبلغ الدلالة هنا! فهي لي�ست �سرداً لحادثة تاريخية وثقها التاريخ فح�سب؛ بل دليل 

دامغ على ل�ؤم لا ي�ضاهيه ل�ؤم، من ه�ؤلاء الحكام. الأبيات )54-44(.

الظلم يورث:

وقع��ت حادثة مقتل الح�سين �سنة )61هـ( كم��ا ذكرنا في عهد يزيد بن معاوية، 
وقيلت هذه الق�صيدة في عهد ه�شام بن عبدالملك، وكان عهد ه�شام بين عامي )105-
125هـ(، وقد �أ�شار �إلى انتقال الحكم وراثة من معاوية بن �أبي �سفيان �إلى ه�شام بن 
عبدالملك بقوله )فيا �آخراً �سدى له الغيّ �أول(، ن�شب القتال بين هاتين الفئتين، جي�ش 
الع��راق الذي لم يكن فيه �أحد من �أهل ال�ش��ام، وهذه الفئة القليلة مع الح�سين وهم لا 
يزي��دون على )80( رجلًا. وكان الوالي على الكوفة عبيد الله بن زياد، وعدد من 
قتل من جماعة الح�سين اثنان و�سبعون رجلًا، ثم �أخذوا ر�أ�س الح�سين وحملوها �إلى 
ابن زي��اد، ومعها بنات الح�سين و�إخوته ومعهم عل��ي بن الح�سين �صغير مري�ض، 

ف�أمر ابن زياد بحمل الر�أ�س ومعها الن�ساء وال�صبيان �إلى يزيد في دم�شق))).

)))  راجع حادثة مقتل الح�سين )ر�ضي الله عنه( في نهاية الأرب، ج20، نقلًا عن ابن جرير الطبري في 
تاريخه، ج4، �ص307و308.
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وق��د �أعاد التاريخ نف�سه فق�ضى ه�شام بن عبدالملك على زيد بن علي بن الح�سين 
و�صلبه)))، ويبدو �أن هذه الحادث��ة �أعادت �إلى ال�شاعر حادثة مقتل الح�سين بن علي 
)ر�ضي الله عنه(. �أو ربم��ا ي�شير �إليها نف�سها رابطاً بينها وبين مقتل الح�سين، ليدلل 
بذلك على ف�ساد ودموية البيت الأموي؛ الذي ورث الحكم والظلم. فمنذ بداية العهد 
الأموي تجمع حول يزيد وتهافت حوله )ذئبان المطامع( وهم �أ�صحاب يزيد، �شبههم 
بالذئب��ان في خ�ستهم وطمعهم، وجعلهم فريقين: منه��م الأعزل و�صاحب ال�سلاح، 
ه�ؤلاء طمع��وا في عر�ض الحياة الدنيا وتكالبوا على الح�س�ني، و�شرعوا فيه الأ�سنة 
وه��م يهللون ويكبرون فرحين بقتله. فما نفع بني �أمية مقتله وحمل ر�أ�سه �إليهم، بل 
�ضرهم ذلك و�أ�صبح و�صمة في عهدهم، ولا يلام من بكى الح�سين من الأمة، حيث 
لا ينف��ع اللوم. ودلالة ذكر هذا الحدث وم��ا يماثله دلالة عميقة على ا�ست�شراء الظلم 

المورث في البيت الأموي. الأبيات )58-55(.

حال الأمة بعد مقتل الح�سين:
قتل الح�سين ف�أ�صبح له �شيعة موتورون، والعجب �أنهم لم يدافعوا عنه ولهم �أيدٍ 
ب، �أن يهبوا للدفاع عنه، ولكنهم  و�أرجلٌ �صحاح، وكان الواجب وقد �أوقدت الحرَّ
خذلوه و�صاروا فرقتين فرقة في عداوة مع بني �أمية، و�أخرى باكية على خذلانه. 
فم��ا نفع الم�ست�أخرين عن ن��رصة الح�سين �إدبارهم، ولا ��رض الذين تقدموا لن�صرته 
التعج��ل. وفي هذا �إ�شارة �إلى ما �أ�صاب الأمة من انق�سام ت�ضع�ضعت له الأنف�س التي 

ترجو �أن تث�أر له، ولكن يمنعها ال�ضعف والتخاذل. الأبيات )62-58(.

تمنى الث�أر:

لا تي�أ���س النفو���س، فتتمن��ى �أن يجمع الله القل��وب يوم اللق��اء الم�أمول، لأخذ 

)))  �أحمد ال�شايب، تاريخ ال�شعر ال�سيا�سي، �ص308.
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الث���أر ورد الاعتبار، بجي�ش كثيف مكلل بالرجال وال�س�الح، له وابل، هذا المطر 
�سه��ام تندفع نحو �صدور بني �أمية فت�ص��ب عليهم الهلاك �صباً، وهذا الجي�ش المدجج 
بال�سلاح، تلم��ع دروعه يوم الروع ك�أنها غدران حركته��ا ريح ال�شمال، وخ�ص 
ريح ال�شمال بالذكر؛ لأنها ت�صفي الماء وتحدث عليه حبكاً، وهي طرائق المياه، التي 
ت�شب��ه لمعان الدروع. وجن��ود هذا الجي�ش يركبون خيولًا ج��رداً من �سلالة الوجيه 
ولاح��ق )فر�سان فحلان نجيبان معروفان من خي��ول العرب(. وحين ت�صهل هذه 
الخي��ول تذكر الأمة ث�أرها فتقاتل قتالًا �شديداً. فتكيل لهم عند اللقاء ال�صاع �أ�صوعاً، 
فيف��زع الأقوام مما �أظلهم م��ن داهية لا يدفعها عنهم دافع. هذه الداهية من الدواهي 
ال�ش��داد وقد لمع برقها ف�أ�صبحت ظاهرة للعيان، ولا يخفى ما في ذلك من دلالة على 

الرغبة في الانتقام. الأبيات )69-63(.

الها�شميون الملج�أ:

هذه الثورة العارمة عل��ى الظلم، تحتاج �إلى م�أمن وملاذ، ينجي النا�س من فتنة 
عمياء، هذا الملاذ هم الها�شميون، فهم الموئل للخائف من جبروت البيت الأموي، ف�إلى 
من الملج�أ دونهم؟ وهم ما هم عدلًا و�سيرة، حين ي�شتد الظلم وتدلهم لياليه، فهم الهدى 
�إذا �ض��ل النا�س وا�ستحنكت ظلما�ؤهم، وبلغ��ت بهم الحيرة غايتها، و�أفل نجم الهداية، 
و�أ�شكل��ت بهم الأم��ور، ونزلت بهم عمياء، فبن��و ها�شم هم الب��رص والب�صيرة للأمة 
والدلال��ة هنا؛ �أنهم �أحق النا�س بولاية الأمور. والدع��اء �أي�ضاً ملاذ يلوذ به الم�ضطر، 
ولأنهم ي�ؤملون في �أن يكون الخلا�ص على �أيدي الها�شميين، يدعون الله �أن يعجل لهم 
م��ا ي�أملون، ف�إذا �صارت �إليهم الخلافة وجد المقرور ال��دفء، والجائع ال�شبع، وتنفذ 
�أح��كام القر�آن الكريم التي طالما عطلت. ولبن��ي ها�شم مكانة لا ت�ضاهيها منزلة، ف�إنهم 
غي��وث حياً، و�أكف ندى، وه��م للنا�س معتمد وم�صابيح تهدى م��ن ال�ضلال، وفيهم 
�شف��اء لأهل العم��ى، وم�أوى لل�ضعاف. وله��م الهوى الخال�ص ال�صف��و الذي لم ي�شبه 
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نفاق، فلا ينق�ص حبهم خوف من بني �أمية، ولا يعتا�ض بهم �أو يبدلوا ب�أحد. 

وم��ع هذا الميل، وهذا الحب لبن��ي ها�شم، �إلا �أن المجاهرة به ت�شكل خطراً على 
الثورة وعلى الحياة، ف�إن ن�صرتهم يجب �أن تكون في الخفاء، �سلماً بالقول والل�سان 
دون ال�سن��ان، وم��ع ذلك تظل النفو�س في حالة ��رصاع، و�شد وجذب، بين نف�س 
تل��وم على ت��رك الن�صرة بال�سلاح، والرك��ون �إلى الل�سان، وتل��ك التي تدعو �إلى 
لبو���س الحرب، وكلما عزم��ت النف�س على المجاهرة بالع��دوان الم�سلح، �أتته بتعليل 
ومنت��ه الأماني، وعللته بال�صبر. وتظل النف�س في حالة �صراع بين الموت على حق 
كم��ا مات �أبو جعفر محم��د بن علي بن الح�سين بن علي بن �أبي طالب، وبين ال�صبر 
�إل��ى �أن ي�أتي الله بالم�أمول. وهذا ال�صراع له ما ي�ؤججه في النفو�س، ويجعل �أواره 

م�شتعلًا، ولا تخمد نيرانه. الأبيات )95-70(.

نهج حكام بني �أمية تجاه �آل علي:

ي�ؤج��ج هذا ال�صراع النف�سي القا�س��ي ما اتهِم به حكام بني �أمية من �شتم �آل علي 
اب��ن �أبي طالب )كرم الله وجهه( في خطبهم، وذكرهم ل��ه بال�سوء والمكروه، فبعد 
قت��ل علي وا�ستقرار �شيعته بالعراق، �سكتوا عل��ى م�ض�ض، ثم �أثارهم ما د�أب عليه 
ولاة الع��راق من �س��ب علي و�آله على المناب��ر، فثار لذلك حُجر ب��ن عديّ بالكوفة 
ف�أخ��ذه زياد بن �أبيه �إل��ى معاوية فقتله، وا�ستمر الأمر حت��ى �أوقفه الخليفة عمر بن 
عبدالعزي��ز، "وق��د كان عمر نهاية في الن�سك والتوا�ض��ع، ف�صرف عمال من كان 
قبل��ه من بني �أمية، لعدم ثقت��ه في دينهم �أو تقاهم، وا�ستعم��ل �أ�صلحَ من قدر عليه، 
ف�سل��ك عماله طريقته، وترك لع��ن علي )عليه ال�سلام( عل��ى المنابر، وجعل مكانه 
يمَانِ  ِ

ِينَ سَ��بَقُوناَ باِلْإ ِخْوَاننَِا الَّذ اَ وَلِإ ِينَ جَاءُوا مِن بَعْدِهمِْ يَقُولوُنَ رَبَّنَا اغْفِرْ َنل ]وَالَّذ
ِينَ آمَنُوا رَبَّنَا إنَِّكَ رءَُوفٌ رَّحِيمٌ[ )الح�شر :10(، وقيل:  عَْلْ فِي قُلوُبنَِا غِلًّا لّلَِّذ وَلَا تَج
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ٰ عَنِ  ٰ وَيَنهَْى ِحْسَ��انِ وَإِيتَاءِ ذيِ القُْرْبَى
مُرُ باِلعَْدْلِ وَالْإ

ْ
َ يأَ بل جعل مكان ذلك ]إنَِّ اللَّه

��رُونَ[ )النحل :90(، وقيل بل  ِ يعَِظُكُمْ لَعَلَّكُمْ تذََكَّ َغْ��ْي الفَْحْشَ��اءِ وَالمُْنكَْرِ وَالْب
جعلهما معاً")))، ثم عاود الخلفاء هذا النهج مرة �أخرى؛ ف�إذا نال منهم ه�شام ب�شتمهم 
ولعنه��م على المن�رب، ظلت العيون تدمع، فلا ي�صل �أ�س��و�أ قوله فيهم، حتى ترتع�ش 
النفو���س وترع��د من �شدة الغي��ظ، وهي في غاية الخ��وف و�أ�شد الف��زع من ت�سلط 
الح��كام، والعجز عن الدفاع عنهم بال�س�الح. والدلالة ال�سيا�سية لهذا النهج في �سب 
�آل ر�سول الله )�صلى الله علي��ه و�سلم(، وا�ضحة للعيان، ف�إن ه�ؤلاء الحكام، وهم 
في موق��ع ال�سلطة والقوة، وبه��ذا الفعل، يت�صفون بالجه��ل والحمق، و�سوء تقدير 

الأمور. الأبيات )98-96(.

الأ�سوة ببني ها�شم:      

�إن الدف��اع عنهم بالل�سان وهو الأمر الذي في المق��دور يجعلنا ن�أخذ الأ�سوة من 
�آل النبي )�صلى الله عليه و�سلم( ف�إنهم �صبروا ولم يقاتلوا، ففيهم �أ�سوة ح�سنة، وبهم 
نترفع ع��ن عر�ض الحي��اة الدنيا، ولكن �إن طف��ح الكيل وا�ضطررن��ا ف�إن خو�ض 
غم��رات الحرب �أمر لا مفر منه. وقد �أخُذ ما بين بني �أمية بالرفق واللين لو يجدي 
ذل��ك نفعاً، ولكن لم يزد الأمر معهم �إلا يبو�س��اً. ولا �شك في �أن الدلالة هنا وجوب 
الت�أ�سي ببني ها�شم ودفع ال�سيئة بالح�سنة، مع �أخذ الحيطة للدفاع بال�سلاح �إن اقت�ضى 

الأمر ذلك. الأبيات )99- 104(.

نهج التقية:

ولما �صار �أمر بني �أمية �إلى عداء بِّني لا مفر من مواجهته، ولما كانت المواجهة 
تق��ود حتماً �إلى الموت، فلا مفر من الجهد في المداجاة والمداراة، مع �إ�ضمار البغ�ض 

)))  مروج الذهب، ج3، �ص190.
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والعداوة، والجهد في جع��ل الجرح مندملًا، ولكن ما في داخل الجرح من ف�ساد لا 
يجعله مندملًا. ولهذا لا ب��د من التقية، والمداراة ومخالطتهم في المجال�س ومخالفتهم 
الر�أي، و�إغ�ضاء العين على القذى، وجبر النف�س على ال�صبر وهي ت�ضطرب حقداً 
وداءً، كلما حاول �أن يطفو على ال�سطح تدخل الل�سان وهو يلهج مودة، ولكن القلب 
يطف��ح حقداً. والتقية كانت عن��د ال�شيعة من تمام تعاليمه��م، �أو هي و�سيلة ي�سترون 
به��ا �أ�ساليبهم في الدعوة ال�سيا�سية مخافة التنكيل بهم، فاعتمدوا عليها انتهازاً للفر�ص 
وف�سروا بها كثيراً من �سلوك �أئمتهم، فال�شيعي يداري ويجاري ويت�ستر ويتكتم حتى 

يظن �أن الفر�صة �أمكنته فيظهر))). الأبيات )105- 107(.

�إبلاغ الر�سالة:

ه��ذه الق�صيدة ر�سالة لآل �أحمد )�صلى الله علي��ه و�سلم( لم ي�أل �شاعرها جهداً، 
ولكن��ه جهد يقل كث�رياً عما �أراده منها، فهي ق�صيدة مهذب��ة نقية من اللحن وعيوب 
ال�شع��ر، غراء بي�ض��اء لم ت�شبها �شائبة، �أتت على الهول لم تط��ع ناهياً ولا نا�صحاً، 
لم تخ���ش لومة لائم، ولم تب��ال بما �سبقها من فحول ال�شعر وال�شعراء من مثل امرئ 
القي���س وزهير والحطيئة. لتنقل للب�شرية جمعاء ما لقي��ه �آل �أحمد من ظلم وقتل من 
ح��كام بني �أمية، دالة بذل��ك على �أن الإن�سان لا ينجو من الظلم و�إن كان من �سلالة 
الأنبي��اء، وكم في الأر�ض من ف�ساد ومف�سدين على تعاقب الحقب والأزمان. وكما 
�أجاد ال�شاعر المطلع �أجاد المقطع، "والكلام يح�سن ب�سلا�سته، و�سهولته، ون�صاعته، 
وتخير لفظ��ه، و�إ�صابة معناه، وجودة مطالعه، ولين مقاطعه، وا�ستواء تقا�سيمه، 
وتع��ادل �أطراف��ه، وت�شابه �أعجازه بهوادي��ه)))، وموافقة م�آخ�ريه لمباديه، مع قلة 
�ضرورات��ه، بل عدمها �أ�صلًا، حت��ى لا يكون لها في الألفاظ �أث��ر)))". فكانت هذه 

)))  �أحمد ال�شايب، تاريخ ال�شعر ال�سيا�سي، �ص228.
)))  الهادي: العنق، والمتقدم، وجمعه الهوادي. 

)))  �أبو هلال الع�سكري، ال�صناعتين، �ص53.
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الق�صيدة درة في بابها، فريدة في مو�ضوعها، جمعت العذوبة، والجزالة، وال�سهولة 
والر�صانة، و�سلمت من عيوب الت�أليف كما قال �صاحبها، وحملت دلالاتها داخلها. 

الأبيات )108- 111(. 
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الخاتمة:

انتظ��م عقد الدولة الأموية ما يقرب من القرن �أي ت�سعة عقود �أو تزيد، توالى 
على الحكم فيها عدد من الخلفاء وال��ولاة، بع�ضهم ات�صف بالحلم والأناة كمعاوية، 
ومنه��م م��ن كان نهاي��ة في الن�سك والتوا�ضع مث��ل عمر بن عبدالعزي��ز، وبع�ضهم 
بالخلاعة والمج��ون مثل الوليد بن يزيد، الذي كان �صاحب �شراب ولهو وطرب، 
ث��م تكالبت على الدولة �أ�سباب زوالها، من ان�شغالهم بالملذات بعد �أن و�صلت الدولة 
�إل��ى درجة من الرخ��اء؛ وكان �أن نمت الع�صبية بين النزاري��ة واليمانية، وتغلغل 
الأمر �إلى زوالها. وقد �أرخت هذه الق�صيدة لجوانب مظلمة من هذا العهد، و�شرحت 
الكث�ري من الأدواء فيه، حتى �أ�صبح ما يمكن ترميمه و�إ�صلاحه �أمراً م�ستحيلًا. كما 
فتحت الباب وا�سعاً ل��سؤال م�شروع، فمن �أولى النا�س برعاية الأمة؟ وما موا�صفات 
الحاك��م؟ وبمَّ ي�ستح��ق �أن يكون والياً على الرعية؟ وهذا ب��اب وا�سع للحجاج. وقد 

تمثلت دلالاتها في بيان داء الغفلة، وتعطيل الأحكام:

ــــــــــلُ وعطلت الأحكـــــام حتى ك�أننـــــا  **  على مِلـةٍ غــير التـي نتنحَّ

والف�ساد ال�سيا�سي الذي �أهدر موارد الأمة حتى �أ�صبح العي�ش كما و�صفه:

ـــــه  **  لوا�صفه هِدمُ الخبــــاء المرعـــــبل ف�أ�صبـــح باقــي عيــــ�شنا وك�أنَّ
�إذا حيــ�ص منه جانب راع جانـب  **  بفتقين ي�ـضحــى فيهمــا المتظلـــــل

�إلى جانب الجور والظلم، و�إحداث البدع، وا�ستحلال الدماء وتحريم ما �أحله 
الله، وتقتيل �سلالة النبي )�صلى الله عليه و�سلم(، وانفراط عقد الأمة �أحزاباً و�شيعاً. 

وه��ذه الق�صيدة –�إلى جانب دلالاتها ال�سيا�سية- ت�صل��ح �أن تُدر�س من الناحية 
الجمالي��ة والبلاغية �أي�ضاً، فهي ت�ستحق �أن تدر�س درا�س��ة فنية م�ستقلة، فهي حافلة 
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ب�شتى �ألوان البلاغة، وهي قطعة نادرة من حيث المو�ضوع، والتناول، ومن حيث 
الفن والجمال، وقد �شهد لها �شاعرها ب�أنها مهذبة غراء و�أنها تبين عن نف�سها، ويتبين 
النا���س معناها في مقبل الأيام. و�إن كان من تو�صية �أخ�رية فهي �إحياء هذا التراث 
العرب��ي، فما زالت الدرا�سات فيه تحتاج لمن ينقبون ويبحثون فيه عن الدر المكنون 
في �شت��ى الفنون، فيجدون فيه العبرة والفن الرفي��ع، فهو خلا�صة تجارب ثرة قلَّ 
�أن يجود بمثلها زمان، كما يجدون فيه اللغة ال�صافية، في زمان اختلط فيه الف�صيح 

بالعامي، فهذه الكنوز �أ�صبحت الحاجة ما�سة �إليها اليوم في زمان التغريب هذا. 
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العبور من الانهدام الطللي �إلى البناء الح�ضاري

 في ال�شعر الجاهلي 

�أ. د. خليل الرفوع)*(

الملخ�ص

على  وقفوا  الجاهليين  ال�شعراء  �أن  وهي  محددة  فكرة  على  البحث  هذا  يقوم 
الديار بعد رحيل �أهلها، وكان وقوفهم للت�أمل في م�صير الإن�سان، ففي الم�شهد الطللي 
ي�صور ال�شعراء ما ح�صل من انهدام وخراب ب�سبب الحروب لينطلقوا عبر خيالهم 
�أماكن متح�ضرة لي�س فيها موت، بل فيها  �إلى  �إلى ترك تلك الأمكنة  الفني ليدعوا 
بعد  البحث  فجاء هذا  المختلفة،  الكتابة والو�شم وال�صناعات  مفاتيح الح�ضارة مثل: 
كانوا  جميعًا  ب�أنهم  لل�شعراء  ثاقبة  ر�ؤية  عن  ليك�شف  الجاهلي؛  ال�شعر  ا�ستقر�أتُ  �أن 
في  يح�صل  مما  للتخل�ص  الح�ضارة  �إلى  العبور  �إلى  ويدعون  الحرب،  يرف�ضون 
الواقع الُمعَاين. وقد اعتمد البحث ال�شعرَ فقط لتو�ضيح الفكرة التي ظلت تترددُ عندي 
زمنًا، ومن خلالها تبين �أن ال�صراع بين الموت والبقاء قد دفع ال�شعراءَ �إلى محاولة 

الت�شبث بعنا�صر الحياة التي تتمثل حينذاك ب�أدوات الح�ضارة.

)*( �أ�ستاذ الأدب العربي بجامعة م�ؤتة.
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Passage from Ruins to Civilization in Pre-Islamic Poertry

Abstract

This research is based on the specific idea that poetry in 
the pre-Islamic erareflected on hometowns after their people 
had left them. This reflection was one on the fate of man that is 
represented in the so-called Al-Atlaal "the ruins". In this poetic 
scene, the poet depicts the destruction caused by the wars.Using 
his artistic imagination, the poet then calls for leaving these places 
to civilized places where there is no death, but rather the key to 
civilization such as writing and other civilization tools such as 
the various industries. This research came after reading all pre-
Islamic poetry to reveal thatall of the pre-Islamic poets rejected 
war and called for a transition to civilization to get rid of the 
killing between their tribes. The research uses poetry to illustrate 
the idea that the struggle between death and life had led the pre-
Islamic poets to try to cling to the elements of life which wasat 
that time civilization in opposition to the Bedouin life.The study 
also reveals that there was no relationship between Al-Atlaal "the 
ruins" and women as discussed in many recent studies.
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 مفتتحٌ: الم�شهدُ الطللي في الق�صيدة الجاهليةِ منفتحٌ على جملةٍ من ال�صورِ التي تت�ضافرُ 
لت�ش��كلَ ر�ؤيةً متكامل��ةً عند ال�شاعر الجاهل��ي، ولعلَّ تلك ال�صور الت��ي قاربتْ بيَن 
الر�س��م المت�ش��كل في الأر�ضِ بعد رحي��ل القبيلة عن المكانِ وب�ني مظاهر الح�ضارية 
المتخيل��ة في مخيال ال�شعراء �أي بين �صورتين متنافرتيِن �أغرت الباحثَ بالنظر بعين 
بْ عنه الدرا�سات قديًما  ِ المتو�سم في الظاهرة دلالةً وت�صويرًا؛ لأن ال��سؤال الذي لم ُجت
وحديثً��ا، هو: لَم ذلكَ الت�صوي��رُ؟ فالر�سمُ مظهر بدوي يتوق��فُ عنده الزمن، بينما 
مظاه��ر الح�ضارة مثل: الكتابة وال�صناعة حالة ت�ؤ�س�سُ لديمومة الفعل الإن�ساني فكرًا 

منجَزًا متجددًا بتجدد الإن�سان.

فف��ي الطل��ل المُعاينِ لا يح�ضرُ الإن�س��انُ الذي -كان فاعًال وحي��دًا– بل يتحرك 
الحيوان المتوح�ش مطمئنًا �آمنًا لا ي�أتيه خوف من عدوه الإن�سان وفي حلوله في الطلل 
دلال��ة على حيات��ه وفناء قاتل��ه �أو مطارده فناءً تامً��ا لا بعث بعده جَذَع��ةً، بينما في 
ى  ال�صناعة الح�ضارية كالكتابة يُرى الإن�سانُ فنانًا ينق�شُ ويرق�شُ وينمنمُ ويعيد ما اَّحم
ويتقن ما ي�صنع ب�أناة وت�ؤدةٍ، و�أما ال�شاعر فيقف باكيًا مت�أمًال لكنه بكاء وت�أمل من �أجل 
تغيير الواق��ع الانهدامي �إلى بناء ح�ضاري، �أي العبور م��ن البادية �إلى الحا�ضرة، 
�أو لنق��ل الانتقال م��ن ال�سكون الب�شري �إلى حراكه الخال��د؛ فالطلل �شاهدٌ على الموت 
الإن�ساني والفناء الجمعي بينما الكتابة والمظاهر الح�ضارية الأخرى �آنذاك �شاهدة على 
التج��دد والحياة، فثنائية الموت والحياة تلك يولدها ال�شعر ليجعلَ ال�شعراءَ �أكثر توازنًا 
و�أق��در على تجاوز �أ�سباب الي�أ�س �إلى مظاهر الح�ضارة، يدفعهم �إلى ذلك العجز عن 
�إح��داث �أ�سباب الحياة في تلك الر�سوم الدار�سة وقد طحنتهم من قبلُ الحروب طحنًا، 

وا بينهم عطر من�شم وكل عطور الدم المحرم. و�ضر�ستهم ب�أنيابها بعد �أن تفانَوا ودقُّ

لُ الطلل: الفاعل الحقيقي في ت�شكيل الم�شهد الطللي هو الإن�سان  : الإن�سانُ مُ�شَكِّ �أولًا
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المحارب فردًا وجماعة، فق��د كان الفاعل في الديار قبل تبدلها وحو�شًا، �إنهم �أولئك 
الفر�س��ان المحارب��ون �أولو القوة والب�أ���س الذين تجمعهم �صف��ات الفرو�سية، يقول 

جُمِيُّ بعد و�صف الديار والبكاء على ر�سومها:))) ْ �ضابِئُ بنُ الحارثِ بن �أرْط�أةَ الُرب

ــــــــــلا ونَ الأ�سيَر الُمكَبَّ عهدْتُ بها فتْيانَ حرْبٍ و�شَتْــــــوَةٍ         كرامَا يفكُّ

فم��ن كان ي�سك��نُ تلك الديار ه��م �أبناء الح��رب الذينَ يفك��ون �أ�سراهم بالغزو 
والإغ��ارة، وفي ال�شت��اء يكونون عونً��ا لفقرائهم، فقد كان ثمة �شت��اءٌ يجلب الغيث 
والخ�ري، والدار لم تخلُ منهم برحي��لٍ بحثًا عن كلأ ت�أكله �إبلهم وماءٍ ي�سقيهم وي�سقي 
�أنعامه��م، فهم فتيان الح��رب، ولم يفنهم �إلا حرب طحنتهم طحنً��ا فلم يبق منهم �إلا 

ر�سوم دار�سة.

ويجل��و عبيد ب��ن الأبر�ص حقيقة الم�سبب في ذهاب �أه��ل الديار، �إنها الحروب 
والمنايا المتوالية، يقول عبيد في و�صف ديار بني �سعد))):

ا�سُ الُحرُوبِ والمنايا العواقبُ ف�أذْهبهُم ما �أذهبَ النا�سَ قبلهـــــــمْ          �ِرض

�إنها الحروب التي لا تبقي �أحدًا من �أهل الديار، وقد �أهلكت النا�س جميعًا، ويذكر 
عبيد في موطن �آخر من �شعره ما فعلته تلك الحروب والمنايا التي �شعبت النا�س))):

ـــــــــــرُوبُ ْ �أر�ضٌ توارثهَـــــــا �شَعُـــــــــــوْبُ         فكــلُّ مَنْ حَلَّهَـــا َحم
نَْ ي�شِـــــــيْبُ ٌ ِمل يْـــبُ �شَْنيـــــ ـــــا هــــالِكًـــــــــا           وال�شَّ ا قتيًالـــــ و�إمَّ �إمَّ

عوب هي المنايا التي تخطف �أرواحَ المحاربين وقد بدت في ال�شعر الجاهلي  فال�شَّ
))) الأ�صمعي، �أبو �سعيد عبدالملك بن قريب، الأ�صمعيات، تحقيق و�شرح �أحمد محمد �شاكر وعبدال�سلام 

هارون، ط5، بيروت، لبنان، �ص180.
))) عبيد بن الأبر�ص، الديوان، تحقيق و�شرح د.ح�سين ن�صار، �شركة ومطبعة م�صطفى البابي الحلبي 

و�أولاده، ط1، م�صر، �ص9.
))) ال�سابق، �ص13.
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رُ�سُلَ الآلهة المكلفين بقب�ض �أرواح الفر�سان في �ساحات الحروب)))؛ ويتحول النا�س 
بعد نهارهم �إلى ليل؛ �أي من حياة �إلى موت �سرمدي، فترى ر�ؤو�س الجبال خا�شعةً 

من هول ما ترى، يقول ب�شر بن �أبي خازم الأ�سدي))):

ــــلُوعُ بها خُ�شُــــــــوعُ ــلَ �أهْلُهــــــا منهـــا فبانُـــــــوا          بليــلٍ فالطُّ تحمَّ

فلم يكن خل��و الديار ب�سبب الانتقال �إلى �أمكنة �أخ��رى بل ب�سبب تلك الحروب 
، فلا ي�سلم من طحنها �أحد  التي ت�أكل �أبناءها وتطحنهم بثفالها كما تطحن الرحى الحبَّ
�إن كان موتً��ا �أم هلاكًا �أم فقدًا لأعزة، و�آية ذلك �أن تلكَ الديار قبل الحروب كانت 
مجال���سَ �أي�سار وملاعب �سم��ارٍ ومواقد نيران لا تخمدُ كما يق��ول الأ�سود بن يعفر 

النه�شلي)))، وقد عهدها النابغة من قبلُ تمور بالكرام والحياة، يقول))):

لَتْ           خناطِيْلَ �آجالِ النَّعــــامِ الَجوافِـــلِ ـــا كرامًـــا فَبُدِّ عهـــدتُ بها حيًّ

وي�صفُ عبيد بن الأبر�ص �أهل الديار وما كانوا فيه من �آلاء ورغد عي�ش))):

بَحَـــــتْ          خَلَتْ منهُمُ وا�ـــستبْدَلَتْ غيَر �أبدالِ اءُ الُخبَيْبَةِ �أ�صْ ف�إنْ تكُ غْرب
فقِدْمَا �أرى الحيَّ الجميـعَ بغبْطـَــــةٍ          بها والليــــــالي لا تدومُ على حالِ
ـــلالِ ًّال بِتَ�ضْ ي لَيَانَ العي�شِ �ضَ ي ورهطي و�إخوتــي          �أرجِّ �أبعَدَ بني عمِّ

ويقولُ لبيد بن ربيعة م�صورًا ك�رثةَ المياه والخيام والندماء ومغاني الحياة من 
))) انظر: خليل الرفوع، "المنية في ال�شعر الجاهلي –درا�سة في دلالاتها و�صورها الا�ستعارية–"، 

المجلة الأردنية في اللغة العربية و�آدابها، مجلد3، عدد3، تموز، 2007م، �ص107، 108.
ط1،  الثقافة،  وزارة  من�شورات  ح�سن،  د.عزة  الديوان، تحقيق:  الأ�سدي،  �أبي خازم  بن  ب�شر   (((

دم�شق، 1972م، �ص130.
الثقافة والإعلام،  القي�سي، وزارة  الديوان، �صنعة د.نوري حمودي  النه�شلي،  يعفر  بن  الأ�سود   (((

ط1، العراق، 1998م، �ص63.
))) النابغة الذبياني، الديوان، تحقيق محمد �أبو الف�ضل �إبراهيم، دار المعارف، ط2، م�صر، �ص142. 

الخناطيل: النعام. �آجال: جمع �إجْل: الجماعة.
))) عبيد بن الأبر�ص، الديوان، �ص113.
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لهو ومي�سر في تلك الديار))):

يَ وا�سِــــــطٌ فبـــــرامُ          من �أهلهِ ف�صوائقٌ فخـــــــــــــزامُ �أقْوى وعُرِّ
ٌ وخيـــــــــــامُ فالواديانِ فكــــلُّ مغنًى منهــــــــمُ         وعلى المياهِ محا�ِرض
ٌ ونـــــــــــــدامُ قِ مَيْ�ِرس عهدي بها الأَنَ�سَ الجميعَ وفيهـــــمُ          قبـلَ التفرُّ

�إنَّ حياة مثل هذه الحياة لا يبليها �إلا تلك الحروب التي ت�أتي على النا�س جميعًا، 
يقول عبيد بن الأبر�ص م�ؤكدًا ذلك))):

بِ عـالـــــــى          من بناتِ الوجيْهِ �أوْ حَّالــــــــــ رٍ كال�سَّ مَّ �أوْحَ�شَتْ بعدَ �ضُ
مَى وقِبَـابِ ومُرَاحٍ وم�سْـــــــرحٍ وحُلُـــــــوْلٍ         ورعابيْـــــــــــبَ كالدُّ
وكُهُوِلٍ ذَوي ندى وحُلُــــــــــــوْمٍ        و�ــــــــشباب �أنجادٍ غُلْبِ الرقـــابِ

�شُ الأكبر في قوله))): وي�ؤكد المعنى نف�سه المرقِّ

بعدَ جميــــعٍ قدْ �أراهُـــــــمْ بهـــــــا         لهُمْ قِبَــــــــابٌ وعليهــــمْ نَعَـــــــمْ

       ويقولُ علقمة الفحلُ))):

وكانَ لا يـــــزالُ بهـــا �أنيــــــــ�سٌ          خلالَ مُرُوجِها نَعَمٌ و�شَــــــــــــاءُ

ى ال�سلامي))):      ويقول عبيد بن عبد العُزَّ

رِ وامَ في الأنيقِ المنـــــوَّ نُــــــــــوا تلْعاتِـــــه          و�سنُّوا ال�سَّ منازِلُ قوْمٍ دمَّ

))) لبيد بن ربيعة العاملي، الديوان، تحقيق: �إح�سان عبا�س، الكويت، 1962م، �ص288.
))) ديوان عبيد بن الأبر�ص، �ص22. الوجيه: فر�س. مراح: م�أوى الإبل. رعابيب: بي�ضاء.

))) المف�ضل ال�ضبي، المف�ضليات، تحقيق �أحمد محمد �شاكر وعبدال�سلام محمد هارون، ط3، بيروت، 
لبنان، �ص229.

ا ن�صر الحتي، دار الكتاب العربي، بيروت، 1992م، �ص2. ))) علقمة الفحل، الديوان، تحقيق: د.حنَّ
))) ق�صائد جاهلية نادرة، �ص130.
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وحينم��ا يبال��غُ ال�شعراء في و�ص��ف الديار ف�إنه��ا مبالغةٌ فني��ةٌ في و�صف عظم 
تل��ك الكارثة، فالحي يفنى جميعُه، والديار لم  تع��دْ �إلا ر�سومًا لا يكاد يبينُها �إلا من 
عرفه��ا من قبلُ، لم يكن التحول ذلك ب�سبب الطبيعة �سيوًال وزلازلَ وغير ذلك من 
المهلكات، و�آية ذل��ك �أن عنا�صر الحياة للحيوان والنبات قائمة؛ فالأمطار تهطل في 
تل��ك الديار والنبات يزه��رُ والن�ؤى التي كانت تحمي الخيام م��ن ال�سيول معاينة في 

�أمكنتها، يقول عبدالله بن العجلان وا�صفًا ما بقي من الطلل))):   

ـــــــــرى         بم�سْحاتها �إذْ راحتِ العيُن ترْجُـفُ ته الوليدةُ بالثَّ ونُ�ؤيٌ �أجدَّ

و�أم��ا زهير بن �أب��ي �سلمى في�شير �إل��ى �أن الن�ؤى لم تتثلم بع��دُ على الرغم من 
م��رور ع�شرين �سنة على فن��اء القبيلة )�أم �أوفى(، ولي�س ذلك فح�س��ب بل �إن �أثافيَّه 
ال�سفعَ والدمنةَ لم تَكَلَّمِ وهي كذلك ت�شهد على �أن ديارها الوا�سعة التي تمتد بين رقمتي 
الب��رصة والمدينة كانت تمور بالحياة فلا تزال الن���ؤى كما كانت لم ي�صبْها ما ي�صيب 

الأر�ض من ت�شققات وتثلمات، يقول))):

�سِ مِرْجَــــــــلٍ          ون�ؤْيًا كحو�ضِ الُجدِّ لم يتَثَلَّــــــــــمِ �أثافيَّ �سُفْعًا في مُعَرَّ

ولذل��ك كانت الدمنة ب�أن�سنتها ه��ي ال�شاهدة على تجمع القبيلة ليًال حول مواقدها 
وحف��ظ �أ�سرارها؛ لذا فهي مفجوعة من هول ما ر�أت للقبيلة من خطوب، فلم تنطق 
بح��رف واحد حينم��ا ��سألها زهير في مطل��ع المعلقة ��سؤاًال وجوديً��ا يخت�صر الفجيعة 
الإن�ساني��ة بفجيع��ة �أم �أوفى بح��روب داح�س والغبراء التي بُعث��ت ذميمةً بين عب�س 

وذبيان وقد تبزل ما بين الع�شيرة بالدم))):
))) عبدالله بن العجلان النهدي، الديوان، تحقيق: �إبراهيم �صالح، هيئة �أبو ظبي للثقافة والتراث، ط1، 

�أبو ظبي، 2009م، �ص31.
))) زهير بن �أبي �سلمى، �شرح الديوان، �صنعة الإمام �أبي العبا�س �أحمد بن يحيى ثعلب، مطبعة دار 

الكتب الم�صرية، 1944م، �ص7.
))) �شرح ديوان زهير، �ص7.
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راجِ فالُمتَـثَـلَّـــــــــــــمِ �أمِنْ �أوْفى دِمنـةٌ لم تكـلَّـــــــــــــــمِ          بحـومانةِ الدَّ

ويق��رر لبيد �أن الن�ؤى غُوْدِرَتْ فج�أةً كما غُ��وْدِرَ الثُمام الذي يو�ضع عليها مع 
الطين لمنع ت�سرب المياه �إلى داخل الخيمة))):

عَرِيَتْ وكانَ بها الجميعُ ف�أبْكَــرُوا          منها وغُوْدِرَ ن�ؤْيُها وثُمامُهــــــــــا

والإب��كار في هذا البيت لي���س �إبكارًا حركيًا بحثًا ع��ن موجبات الحياة، بل هو 
�إبكار فجائي م�ستغرقًا الجميعَ، والن�ؤى والثُّمام علامتان من علامات وجود الماء �أو 

توقعه، وبقا�ؤهما في حالتيهما دليل على �أن الخطر لم يكن من الطبيعة. 

ويق��ول عبيد بن عبد العزى م�صورًا الخيم الخوا�شع وعلى عيدانها حمام تندب 
ب�شجو �أولئك الذين هلكوا من �أهل الديار))):

واجِـــــــعُ بها ر�سمُ �أطلالٍ وخِيْـمٌ خُوا�شِـــــعٌ          على �آلهِـنَّ الهاتفاتُ ال�سَّ

فبقاي��ا الخيم موجودة في الأط�الل، وبقيتْ �شاهدةً على �أنا���س كانوا ي�سكنون 
فيها، وما بكاء الحمام �إلا بكاء ال�شاعر على حتمية الم�صير الإن�ساني.

لك��ن ال��سؤال في ه��ذا ال�سياق هو، �أين هم �أولئك الرب��ع؟ و�أين قبورهم؟ وهل 
دُرِ�سَ��تْ جثثُهم كما در�س��ت تلك الديار؟ وي�شير بِ�شامةُ بن الغدي��ر �إلى �أولئك القتلى 

))) �شرح ديوان لبيد بن ربيعة، �ص300.وانظر: ديوان النابغة الذبياني، �ص15ـ16. ال�سكري، �أبو 
�سعيد الح�سن بن الح�سين ال�سكري، �شرح �أ�شعار الهذليين، مكتبة دار العروبة، 1: 140، وال�شعر 
تحقيق:  الديوان،  الحطيئة،  �ص193.  الأ�سدي،  خازم  �أبي  بن  ب�شر  ديوان  الهذلي.  ذ�ؤيب  لأبي 
د.نعمان  محمد �أمين طه، مكتبة الخانجي، القاهرة، 1987م، �ص21، 142، 188. المف�ضليات، 

�ص259، وال�شعر لعميرة بن جُعيل.
))) ق�صائد جاهلية نادرة، �ص121. وانظر: �شرح �أ�شعار الهذليين، 99–101، وال�شعر لأبي ذ�ؤيب 

الهذلي.
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الذين لم يبق منهم �إلا بقايا خيم و�أعمدة قد دُرِ�سَتْ، يقول))):

بْـــــــــعِ �إَّال بقايـــا خيمَـــــةٍ در�سَـــــــــــتْ         دارَتْ قواعدُهـــا على الرَّ

ويكمل ال�شاعر بيته ببيتين ن��رى فيهما دموعًا غزيرة هُريقت كجداول فا�ضت 
م��ن نه��ر منهمر، والفرق بين الفي�ضان�ني هو تلك المفارقة بين الم��وت والحياة التي 
�سنراه��ا من بعد في الم�شه��د الطللي، فدموعه و�إن كانت غزيرة �إلا �إنها لا تبعث �أمًال 

ولا تعيد حياة، بينما ماء النهر يروي الزرع ويحيي الأر�ض، يقول))):

مـــــــــعِ فوقَفْــتُ في دار الجميــــعِ وقــــــدْ         جالتْ ��شؤونُ الر�أ�سِ بالدَّ
رْعِ ــــــا�ضٍ على فلَــــــجٍ          تْجـــرِي جداولُهُ على الـــــــزَّ كعَرُوْ�ضِ فيَّ

ولا نح�س��بُ �أن ب��كاءه كان على �أر�ض مقفرة ور�سوم دار�س��ةٍ موح�شةٍ، �إنما 
كان عل��ى �أولئ��ك الجمي��ع الذين كانوا في تل��ك الديار، ولعل ذلك م��ا دفع عبيد بن 
الأبر�ص �إلى البكاء بعد �أن ر�أى ما ر�أى من موت يملأ �ساحاتها ومنايا تخطف �أهلها 

لَت من �أهلها وحو�شًا، يقول))): ، وقد بُدِّ وتتوارثهم جيًال فجيًال

عينـــــاكَ دمعُهمـــــا �سَـــــــرُوبُ          ك�أنَّ ��ــشأنيْهمـــــــا �شَــعِـيْـــــــــبُ

وم��ا كان بكاء ال�شعراء على دمنة �أو ر�سم �أو طل��ل بل كان على �أولئك النا�س 
الذي��ن �شعبتهم الح��روب وخبطته��م ع�شوا�ؤها، وهو ب��كاء فنيٌّ لأنن��ا في الطقو�س 
ال�شعرية نعلم �أن ما يقوله ال�شعراء بناءٌ للأ�شياء في غير واقعها ولي�س بال�ضرورة �أن 
الم��وت �شامل عام فلربما �أن موت �أحد يج�سد م��وت النا�س جميعًا، يقول �سلامة بن 

دار  �إبراهيم،  الف�ضل  �أبو  محـمد  تحقيق:  القي�س،  امرئ  ديوان  وانظر  �ص407.  المف�ضليات،   (((
المعارف، م�صر، 1984م، �ص90.

))) المف�ضليات، �ص407.
))) ديوان عبيد بن الأبر�ص، �ص11، 12.
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جندل))):

يْلَــــةٍ         خَلاءٍ ك�سُحْقِ اليُمنَة المتمــــــــــزقِ  ِ ي من ر�ــــسومٍ ُحم وماذا تُبكِّ

ثانيًا: الدهر و�أدواته في الم�شهد الطللي: �إنَّ الفاعل الحقيقي في �إحداث الطلل 
هو الإن�س��ان بما قتل و�أهلك ولي���س الدهر كما يرى عبدالعزي��ز مـحمد ال�شحادة في 
قول��ه: "وال�شاعر الجاهلي يعد الزمن م��سؤوًال ع��ن الطلل")))، ولي�س الأمر كذلك، 
وي�ضيف: "�أن ورود الزمن مع الأطلال يجعل الأطلال تعني الزمن")))، ويقت�صر 
دور الزمن بفعل طول العهد في تغيير معالم الديار بعد �أن ت�سبب الإن�سان في �إهلاك 

�أهلها، يقول الحطيئة))):

فَنَتْ منها مغانيْهـــــــــا يحُ فادَّ قدْ غَّري الدهرُ من بعدي معارفَهـــا         والرِّ

ويقولُ عبيد بن الأبر�ص))):

هَا �صروفُ زمـــانِ وْحــــــــــــانِ          درَ�سَتْ وغَّري لمن الديارُ ببرقةِ الرَّ

وكان طول الزمن كفيًال بتغيير �آياتها، يقول طرفة بن العبد))):

َ �آياتِ الديارِ معَ البِلــــــــــــى         ولي�س على رَيْبِ الزمانِ كَفِيْــــــلُ فغَّري

وق��د �أ�شار ال�شع��راء �إلى �سنوات ذل��ك الزمن: فهي عند زهير ب��ن �أبي �سلمى 

))) �سلامة بن جندل، الديوان، تحقيق فخر الدين قباوة، دار الكتب العلمية، ط2، بيروت، 1987م، 
�ص158. وانظر: ديوان ب�شر بن �أبي خازم الأ�سدي، �ص20.

))) الزمن في ال�شعر الجاهلي، 1995م، �ص79ـ80.
))) المرجع ال�سابق، �ص80.

))) ديوان الحطيئة، �ص280.
))) ديوان عبيد بن الأبر�ص، �ص130.

))) طرفة بن العبد، الديوان، تحقيق: درية الخطيب ولطفي ال�صقال، الم�ؤ�س�سة العربية، ط2، بيروت، 
2000م، �ص82.
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يْلَة)))، وقد يتعاورُها طولُ  ِ ع�شرون)))، وهي عند غيره �أقل من ذلك)))، و�أ�شهر ُحم
ُ في ذلك الزمن الطويل الريحُ والمطرُ. البلى)))، والمغِّري

ثالثً���ا: تعفية الري���اح: تبدو الرياح في الم�شه��د الطللي عن��رًصا م�ؤثرًا، وظفه 
ال�شاع��ر الجاهل��ي لينه�ضَ ب��دور طم�س �أي �أث��ر �إن�ساني في تلك الدي��ار ولا ندري 
لعله��ا تقوم خلال ذلك بتعفية القبور الب�شرية وما فيها من عظام نخرة، فلماذا ي�صر 
جمي��ع ال�شعراء على �أن تلعبَ الرياحُ وال�سيول بالدي��ار؟ وماذا يتبقَّى من القبيلة �إن 
رحلت عن مواطنها غيُر مواقد النيران والن�ؤى والأحجار و�أوتاد لم تُخلع لتع�صف 
به��ا الري��اح وتلعب بها؟ وليزيدَ ال�شاع��ر من الم�أ�ساة الب�شرية يجع��ل الأمطار تعقب 
تل��ك الرياح لت�شارك في تغي�ري المعالم والمغاني و�إحلال ع��دو الإن�سان من الحيوان 
رَ  والوحو�ش محله، فلا تُعرفُ الديار �إلا لمن عرفها من قبلُ، ووقف عليها ففكر وقدَّ
بعد توهم ولأيٍ لي�أت��يَ دورُ ال�شاعر بعبوره الح�ضاري من الموت الُمعاين المتمثل في 
الر�س��وم �إلى الحياة الم�ؤملة المتمثلة في الكتاب��ة الخالدة و�أدوات ح�ضارية �أخرى؛ لذا 

كانت �صورة الرياح �أعظم م�ؤثر في الدر�س والطم�س، يقول الحطيئة))):

يـــاحِ على �سَــفِــــــــــيِّ تقادمَ عهدُهــــا وجَــــرى عليهـــا          �ــسفيٌّ للرِّ

وتتعاق��ب الديارَ ري��احُ ال�صيف وال�شتاء في حركة م�ستم��رة، يقول عمرو بن 
))) �شرح ديوان زهير بن �أبي �سلمى، �ص7.

))) �شرح ديوان لبيد بن ربيعة العاملي، �ص300. ديوان امرئ القي�س، �ص89. الحادرة، "ديوان 
�شعره"، تحقيق د.نا�صر الدين الأ�سد، م�ستل من مجلة معهد المخطوطات العربية، �ص395.

1994م،  بيروت،  العربي،  الكتاب  دار  الحتي،  ن�صر  ا  حنَّ تحقيق:  الديوان،  زهير،  بن  كعب   (((
�ص139.

))) عروة بن الورد وال�سمو�أل، الديوان، دار �صادر، بيروت، �ص26. وال�شعر لل�سمو�أل.
ديوانه،  �شرح  ثابت،  بن  النابغة، �ص149. ح�سان  ديوان  وانظر:  الحطيئة، �ص176.  ديوان   (((
تحقيق عبدالرحمن البرقوقي، دار الأندل�س، بيروت، �ص14. ربيعة بن مقروم ال�ضبي، الديوان، 

جمع وتحقيق تما�ضر عبدالقادر فيا�ض حرفو�ش، دار �صادر، ط1، بيروت، 1999م، �ص51.
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قميئة))): 

ـــيافٍ �أمِنْ طَلَلٍ قفْرٍ ومنْ منْزلٍ عــــافٍ          عفتْه رياحٌ منْ م�شاتٍ و�أ�صْ

والوظيف��ة المخ�ص�صةُ لتلك الرياح تعفيةُ الديار، و�سبيلها في ذلك تذرية التراب 
بالمناخل، يقول النابغة الذبياني))):

ــــــَّمنا          تَهَادَيْن �أعلَى تُرْبِها بالمناخِــــــــــل تْ بها الأرواحُ حتى ك�أ �أربَّ

لَ التراب كي يتراكم ليغطي  ففي البيت �صورة م�ؤن�سنة للرياح التي تتعاون لتنخِّ
الدي��ار، وفي �صورة �أخرى تب��دو الرياح رحى تطحن الح�ص��ا مثلما تفعل الرحى 
بالحب ليكون طحينًا وفي ال�ص��ورة تنافر بين نتاج الرحى والرمال؛ فالرمال تعفي 
الر�س��وم لتخفي �آثار الب�شر بينما يكون الطحين م�ص��درًا لإحياء غيرهم من النا�س، 

يقول �أمية بن �أبي ال�صلت))):

حِيْنَــــــــــــا فَــــــــــــاتٌ          كما تذرِيْ الُملَمْلِمَةُ الطَّ و�أّْذْرَتْها حوافِلُ مُعْ�صِ
ــــــــرًا         ب�أذيالٍ يرُحْنَ ويغْتَــــدِيْنَــــــــــــــا و�سافرتِ الرياحُ بهِنَّ ع�صْ

وفي البيت الث��اني نرى �صورة ح�ضارية �أخرى غ�ري الرحى، وهي ت�صوير 
الري��اح بامر�أة تج��رُّ �أطراف ثوبه��ا على الأر�ض كم��ا �صورها الأ�س��ود بن يعفر 

النه�شلي))):

))) عمرو بن قميئة، الديوان، دار �صادر، ط2، بيروت، 1994م، �ص149. وانظر ديوان الأ�سود 
ابن يعفر النه�شلي، �ص139.

))) ديوان النابغة الذبياني، �ص142. �أربت: �أقامت. وتتكرر ال�صورة في �شعر �أبي الطمحان القيني، 
ق�صائد جاهلية نادرة، 214.

))) �أمية بن �أبي ال�صلت، الديوان، تحقيق: �سيف الدين الكاتب و�أحمد ع�صام الكاتب، من�شورات دار 
مكتبة الحياة، �ص84. �أذرتها: �أثارتها. ع�صًرا: دهرًا.

))) الأ�سود بن يعفر النه�شلي، الديوان، �ص39. وانظر: ديوان عبيد بن الأبر�ص، �ص298، 101. 
�شرح ديوان ح�سان بن ثابت، �ص313.



111

�أ. د. خليل الرفوعالعبور من الانهدام الطللي �إلى البناء الح�ضاري في ال�شعر الجاهلي 

وامــــــ�سِ ذيْلَهَــــا         في �صحنِهــــا المعْفُوِّ ذيـــلُ عرُوْ�سِ ا جــرُّ الرَّ وكَ�أَّمن

       وه��ي �صورة تتكرر في ال�شعر الجاهلي)))، ومن �صفات الرياح �أنها تلعب 
بالديار وبمعارفها، يقول ب�شر بن �أبي خازم))):

ُها كلونِ الأرْقَــــــــــــمِ يارُ غ�شِـيْتُها بالأنْعُــــــــــــمِ          تبدو معاِمل  لمنِ الدِّ
م  َـــــــــــــدِّ ــةَ نُ�ؤْيِهَــــــا المتَه ــــــــرَتْ         �إلا بقيَّ با فتنَكَّ لعِبَتْ بها ريحُ ال�صَّ

       ولا يب��دو اللع��بُ في تل��ك الديار له��وًا بل كان فعًال مق�ص��ودًا ذا دلالة من 
�أج��ل الطم�س والتغيير؛ لذا كان من �صفات تلك الري��اح ال�شدة في الع�صف)))، فهي 
هوج��اء)))، م�صري��ة نكْباء)))، تُ�سْدي دقي��قَ الح�صى)))، دوار���س مُدْجِنَات)))، لا 
تبرح الديارَ مقيمة ع�شاء �صيفً��ا و�شتاء)))، ت�أتي الديار ليًال وتبكر عليها �صباحًا فهي 
ا فلا تبلى)1))،  مداليج بكْرٌ)))، تن�سج الح�صى كما تُنْ�سَجُ الثياب بالخيوط طوًال وعر�ضً
ديوان  �ص147.  ديوان كعب بن زهير،  �ص94.  الأ�سدي،  �أبي خازم  بن  ب�شر  ديوان  ))) انظر: 
عروة بن الورد وال�سمو�أل، �ص26 وال�شعر لعروة. ديوان �سلامة بن جندل، �ص134. ق�صائد 

جاهلية نادرة، �ص106، وال�شعر لعبدالله بن �سلمة الغامدي.
))) ديوان ب�شر بن �أبي خازم الأ�سدي، �ص178. الأنعم: ا�سم مو�ضع. ومعالم الدار: �آثارها. الأرقم: 
حيَّة. الن�ؤي: حفيرة حول الخباء �أو الخيمة، وقد يكون حاجزًا ترابيًا لمنع دخول ماء المطر. وانظر: 
�شرح ديوان زهير بن �أبي �سلمى، �ص87. �شرح ديوان عنترة، �ص246. �شرح ديوان لبيد بن 

ربيعة، �ص119. ديوان طرفة بن العبد، �ص87.
))) ديوان �أمية بن �أبي ال�صلت، �ص84.
))) ديوان عبيد بن الأبر�ص، �ص122.
))) ديوان �سلامة بن جندل، �ص134.

للثقافة والآداب  البيطار، المجل�س الوطني  الديوان، تحقيق د.محمـد �شفيق  ))) حميد بن ثور الهلالي، 
والفنون، ط1، الكويت، 2002م، �ص10.

))) �شرح ديوان ح�سان بن ثابت، �ص308.
))) �شرح ديوان زهير بن �أبي �سلمى، �ص219. ق�صائد جاهلية نادرة، �ص187، وال�شعر لب�شر بن 

عُليف الطائي.
))) المف�ضليات، �ص89، وال�شعر للمُـرار بن منقذ.

)1)) ديوان امرئ القي�س، �ص8. ديوان ب�شر بن �أبي خازم الأ�سدي، �ص21.
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ة)))، زَعَازِع)))، تزهى الرغام والتراب دَرُوج)))، فقد كانت  وهي ريح هَيْفٌ حارَّ
وظيفة تلك الرياح طم�س معالم الديار كيلا تُعرفَ، يقول الحطيئة))):

فنتْ منها مغانيهـــــــــا َ الدهرُ من بعدي معارفهــا          والريحُ فادَّ قدْ غَّري
دِ عافيهــا ْ بَحتْ مثلَ �سُحْقِ الُرب ــــــفٍ         ف�أ�صْ تْ عليها ب�أذيالٍ لها عُ�صُ جرَّ

وفي كلم��ة ادفن��ت �إيحاء ب�أن��ه دفن للموتى، وه��ل في تلك الدي��ار غير النا�س 
ليدفنوا، ولقد نجحت الريح في فعلها، يقول كعب بن زهير))):

تِ الريــــحُ �أذيالَهَــــــا          فلم تبـــقِ منْ ر�ــسمِهَا م�سْتَبِيْنَــــــا بها جَــــــرَّ

ولم تتوق��ف الريح عن فعلها حتى بع��د �أن �ألب�ست الدي��ار �سرابيلَ ممزقةً كيلا 
ت�سترها �إمعانًا منها في التغيير، يقول ح�سان بن ثابت))):

تَعُلُّ رياحُ ال�صيفِ بالي ه�شيْمِــــــهِ         على ماثِلٍ كالحو�ضِ عافٍ مُثلــــم
م ك�سَتْهُ �سرابيلُ البلى بعْدَ عهْــــــــدِهِ         وجوْنٌ �سَــرَى بالوابِلِ المتهـــــزِّ

      وفي ال�صورة ال�سابقة للرياح نلحظ فعًال غير ح�ضاري، �إنها ت�سفي الرمال 
وت�سدي دق��اق الح�صى، وتمزق بقايا الخيم وتجعل الدي��ار �أثوابًا ممزقة بالية؛ �إنها 
تن�س��ج حبات الرمال لتدف��ن بقايا الب�شر وتدفن ثمة مظاه��ر ح�ضارتهم وحياتهم فلا 
تنبع��ث مرة �أخرى، فقد مات الم��كان ومات معه �ساكنوه بل تغط��ي الرياحُ الديارَ 

�سُه، يقول الحارث بن عباد))): وك�أنها رداء تُلبَّ
))) ديوان تميم بن �أبي بن مقبل، �ص128.

))) ق�صائد جاهلية نادرة، �ص120، وال�شعر لعُبيد بن عبد العزى.
))) المف�ضليات، �ص170، وال�شعر ل�شبيب بن البر�صاء.

فٌ: �شديدة، الواحد: ع�صوف. �سُحِقَ: بَلِيَ. ))) ديوان الحطيئة، �ص280. �أذيال الرياح: م�آخيرها. عُ�صُ
))) ديوان كعب بن زهير، �ص165.

))) �شرح ديوان ح�سان بن ثابت، �ص393.
))) الحارث بن عباد، الديوان، تحقيق �أن�س عبدالهادي �أبو هلال، هيئة �أبو ظبي للثقافة، 2008م، �ص183. 
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عفا منزلٌ بين الْلِوَى والَحوابِـــ�سِ          لمرِّ الليالي والرياحِ اللوابـــــــــ�سِ

رابعًا: المطر: ما يحمل المطر وي�أتي به هي الرياح التي لم نرها من قبلُ في تلك 
فَ لفعلين متكاملين، �أولهما: �شقُّ  الديار ت�أتي بخير، و�أما ما تحمله من مطر فقد وظِّ

الأر�ض لإحداث الر�سوم وتغيير معالم الديار، يقول ح�سان بن ثابت))):

تعاوَرَهَا الرياحُ وكلُّ جَــــــــــوْنٍ         منَ الو�سْمِيِّ مُنْهَمٍّ �سَـكُــــــــــــوْبِ
ف�أمْ�سَى رَ�سْمُها خَلَقًا و�أمْ�سَــــــــــتْ          يبابًــــا بعـــدَ �ساكِنِهـــــا الحبيــــبِ

ويقول كعب بن زهير))):
قــمْ         �إلى ذي مراهِيطٍ كما خُـطَّ بالقلـــمْ �أتعرِفُ ر�سْمًا بيَن رهْمَانَ فالرَّ

يَـــــمْ عفتْهُ رياحُ ال�صيفِ بعدِي بمورِهَا          و�أنديةُ الجــوزاءِ بالوَبْلِ والدِّ

ومن �صفات ذلك المطر: �أنه مُنْهَمٌ �سكوب)))، مُلِثٌّ مكْفَهِر �سحابهُ كمي�شُ التوالي 
اجٌ غزي��ر الحوافلِ)))، م�سبِلٌ �سرى  م�سترخي الأ�ساف��ل ك�أنما يخرج من الرحى ثجَّ
اف الع�شيِّ �سَحُوْمٌ)))، جوْنٌ  افٌ هَطُوْل)))، رجَّ م��ن �آخر الليل مُرْدِف)))، �أ�سحمُ وكَّ
عْرى)))، �صوتُهُ كالق�صبِ)1))، �صوبُهُ زاخِرٌ)1))،  لْو وال�شِّ م�سبلٌ)))، يجودُ به بُرْجَا الدَّ
))) �شرح ديوان ح�سان بن ثابت، �ص14-15. الو�سمي: �أول مطر الخريف. وانظر: �شرح ديوان 

زهير بن �أبي �سلمى، �ص87.
))) ديوان كعب بن زهير، �ص147. و�أندية الجوزاء: �أمطار ت�صاحبُ ظهور برج الجوزاء.

))) ديوان ح�سان بن ثابت، �ص14، 15.
))) ديوان النابغة الذبياني، �ص141. ديوان ب�شر بن �أبي خازم، �ص220.

))) ديوان الحطيئة، �ص254.
)))  ديوان طرفة بن العبد، �ص89. وانظر: �شرح ديوان ح�سان بن ثابت، �ص313.

))) ربيعة بن مقروم ال�ضبي، الديوان، �ص51. وانظر: �شرح ديوان ح�سان بن ثابت، �ص 258، 
وفيه هموع.

))) �شرح ديوان عنترة، �ص246.
))) ديوان ب�شر بن خازم الأ�سدي، �ص157.

)1)) ديوان ب�شر بن خازم الأ�سدي، 132.
)1)) ديوان الأع�شى، �ص157.
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بُّ م��اء القرب��ة)))، ودقُ الرواعد  هط��الٌ �سك��وبٌ)))، يُ�صبُّ م��ن ال�سماء كم��ا يُ�صَ
لْجِل)))، وكلها �صفات تنبئ بالغزارة وال�شدة في  َ جودها فرهامُها)))، دائمُ الإرزامِ ُجم
الهطل، ويتحول المطر �إلى �سيول تلعبُ بالديار فتجرف منها ما ارتفع، وت�شق منها 

ما انخف�ض، وتجمعُ الرمالَ والح�صى حول م�سيلها، يقول �أبو الطمحان القيني))):

ــــهُ         �إذا التفَّ في الميْثَاءِ �إ�ــسفافُ �ساحِــلِ  وجرَّ عليهــا ال�ــسيلُ ذيْـــلا ك�أنَّ

ويق��ول الحارث بن عباد وا�صفًا ما يحدثُه ال�سيلُ من قلع ل�شجر الع�ضاه -الذي 
هِ لر�ؤو�سها في ال�شقوق، فتجفلُ الطيُر و�إناث التيو�س  ت�أكله الإبل- من جذورها وكبِّ

الجبلية  مما ترى، وقد ترك التلالَ والقيعانَ �سهول))):

ــــــاهِ جيلًا فجيلا بـــــــا وكُـــلُّ ملـثٍّ         يرتمــــي بالع�ضَ ــرتْــــهُ ال�صَّ غيَّ
تُزْعِجُ الطيــــــــرَ والأراويَ عنه          تدعُ التَّلَ والقرارَ �ــــــــــــــسهولا

خام�سًا: النبات والحي���وان: ي�صور ال�شعر الجاهلي الدي��ار عقب نزول المطر 
ة بالكلأ، كثيرة النبات فت�أكله النعام والظباء والآرام عوذُها ومتاليها،  ا  مخ�ضرَّ حُوًّ

يقول لبيد بن ربيعة))):

فَعَلا فروعُ الأيْهقان و�أطْفَلَـــــــتْ         بالجلْهَتَْني ظبا�ؤها ونَعامُهَـــــــــــــا
لُ بالف�ــــضاءِ بِهَامُهَــــــــا ُ �ساكِنَةٌ على �أطلائهـــــــــــا         عُوْذا ت�أجَّ والعَْني

))) ديوان ب�شر بن خازم الأ�سدي، �ص20.
))) ديوان الحارث بن عباد، �ص184.

))) �شرح ديون لبيد بن ربيعة، �ص298.
)))  ديوان عبيد بن الأبر�ص، �ص122. وفي �شعر لبيد بن ربيعة: وع�شية متجاوب �إرزامها، �ص298. 

))) المف�ضليات، �ص89، وال�شعر للمرار بن منقذ. ديوان �سلامة بن جندل، �ص134.
))) ديوان الحارث بن عباد، �ص212. الأراوي: جمع الأرويَّة، وهي �أنثى التي�س البريّ. 

))) �شرح ديوان لبيد بن ربيعة، �ص300. الأيهقان: جرجير البر. عوذ: حديثة النتاج.
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وي�صفُ النابغة الذبياني الر�سمَ بعدَ �أن تعاورته ال�سواري والغوادي))):

�أثيْــــثٌ نبتُــــهُ جعـــدٌ ثـــــــــــراهُ          بــهِ عُـــوْذُ المطــافِــلِ والمتـالــــــي

وي�ص��ور المرق���شُ الأكبر �ألوان ما ك�رث واعتم من النبات، وق��د علاه الندى 
فتزينت به ديار �أ�سماء))): 

رَ فيهـــــا زهــــوُهُ فاعتــــــمْ حَـــتْ خَــــلاءً نبتُهَــــا ثَـئِــــــدٌ          نــــوَّ �أ�ضْ

ويقول طرفة بن العبد))):

ْــــــــبُ مُعْ�شِــــــبٌ �أنُــــفٌ           فتـناهِيْــــــــــــهِ فمرتكــمُـــــــــــهْ ي ِـ فالكـث

�إنها ل�صورة لافتةٌ �أن تعْ�شَوْ�شِ��بَ الكثبانُ وتخ�ضرَّ الْلِوى، وتلاع الديار مليئة 
بالنور، وما كان ذلك �إلا لتزدهيَ الوحو�شُ –عدو الإن�سان- بها وترتع وتلعبَ وتلد 

�آمنة مطمئنة، يقول عبيد بن الأبر�ص في �صورة تتكرر عند غيره من ال�شعراء))):

ُ النعاجِ رواتِعًـــــــــــا          تَقْــرُو م�ــساربَهَـــــــا مــعَ الأرْ�آمِ دار بها عِْني

و�أما الحيوانات التي تعي�ش في الديار ف�إنها ترتع �آمنة ي�أتيها كل�ؤها وما�ؤها رغدًا؛ 
فق��د �أنْ�سِنَتْ و�أطفلت فلا خ��وف عليها ولا على �صغارها، فلم يع��د قان�صها الإن�سان 
موجودًا فلا يريبها �أحد ممن �سكن تلك الديار من قبلُ لأن �إمكانية عودتهم م�ستحيلة؛ 
تلك هي م�شاعر الوحو�ش والنعام والظب��اء والبقر كبارًا و�صغارًا، يقول زهير بن 

�أبي �سلمى))): 

))) ديوان النابغة الذبياني، �ص150.
))) المف�ضليات، �ص237. ثئد: �أ�صابه الث�أد، وهو: الندى. زهوه: �أحمر و�أبي�ض و�أ�صفر.	

))) ديوان طرفة بن العبد، �ص82.
))) ديوان عبيد بن الأبر�ص، �ص122، الم�سارب: المراعي. وانظر: المف�ضليات، �ص114، وال�شعر 

للمخبل ال�سعدي. ديوان الحطيئة، �ص96.
))) �شرح ديوان زهير بن �أبي �سلمى، �ص5. وانظر: �شرح ديوان لبيد بن ربيعة، �ص298.
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نَ من كلِّ مْجثَــــمِ بها العيـــنُ والآرامُ يم�شِيْـــنَ خِلْفَةً         و�أطْلا�ؤهُا ينْهَ�ضْ

فالفعل يم�شين فيه دلالة على ا�ستمرارية الحركة بت�ؤدة و�أناة، فيرحن في الديار 
بطاءَ الم�شي لما هن فيه من �أمان وطم�أنينة، وكذلك �صغارها ينه�ضن بتثاقل من �أماكن 
جثمن فيها طويًال لما ي�شعرن به من �سكينة، وفي بيت �آخر ي�شير المرق�ش الأ�صغر �إلى 
�أن خن�س الظباء ت�سوق �صغارها �سوقًا بطيئًا كي ت�أكل من النبات وزهره، يقول))):

بَـــــــــحُ تُزْجِيْ بها خُنْ�سُ الظباءِ �سِخَالَهـــــا          ج�آذِرُها بالَجوِّ ورْدٌ و�أ�صْ

اقِلةً -من كثرة ما �أكلت-، يقول ب�شر بن �أبي خازم))): وتتم�شى الثيران مثَّ

وَامِعُ هـــــــا         دهاقِيْـــنُ �أنبـــاطٍ عليها ال�صَّ تم�شِي بها الثيرانُ تَرْدَى ك�أنَّ

وكذلك تتم�شى النعام وظلمانها ك�أنها �إماء لب�ست لبا�سًا ثقيل))):

بِلَتْ جُبَبَــــــا ْ تم�شِي بها رُبْدُ النعــــامِ كمـــــــــــا          تم�ـــــشي �إمــــاءٌ �ُرس

ـ��هَ م�شي النعام اله��ادئ البطيء بم�شي الن�ص��ارى في كنائ�سهم خا�شعين،  و�شُـبِّ
يقول عنترة))): 

تم�شي النعامُ به خلاءً حولَـــــــــــه          م�شيَ الن�صارى حولَ بيتِ الهيكلِ

وت�شبهُ جماعات النعام وقد تدلَّى الري�شُ على جوانبها بالإبل التي حملت �أيا�صر 
الكلأ، يقول تميم بن �أبي بن مقبل))):

))) المف�ضليات، �ص241. الورد: الأحمر. الأ�صبح: �أ�شد حمرة.
))) ديوان ب�شر بن خازم الأ�سدي ، �ص113. تَرْدَى: رك�ض بين الم�شي والعدو. الدهاقين: التجار، 

وامِع: قَلَنْ�سوة تغطي الر�أ�س، لي�س لها واحد.  واحدها دِهقان، فار�سي معرب. ال�صَّ
دار �صادر، ط3، بيروت، 1975م،  يو�سف نجم،  الديوان، تحقيق: د.محمد  �أو�س بن حجر،   (((

�ص1. وانظر: ديوان طرفة بن العبد، �ص84. ديوان الحطيئة، �ص96-95.
))) �شرح ديوان عنترة، �ص338.

))) ديوان تميم  بن �أبي بن مقبل، �ص103. �أي�صر: ك�ساء فيه ح�شي�ش.
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ــــــرِ ءٍ يلُحْــنَ بِ�أَيْ�صَ هــــــــــا         بُعْـــرَانُ كَّالـــ تْم�شِيْ بها حِزَقُ النعامِ ك�أنَّ

وكذلك الث�ريان ك�أنها كُ�سِيَتْ من ال�رتاب قم�صانًا بالي��ة)))، والطيور تُخطط 
ب�أرجلها �آمنة مطمئنة، يقول المرق�ش الأكبر))):

وارِ�سُ          يُخَطــطُ فيهـــــا الطيُر قفرٌ بَ�سَابِ�سُ لُوْلُ الـــدَّ �أمنْ �آلِ �أ�سْماءَ الطُّ
فقد جعل ال�شعراء الأطلال تعجُّ بالحي��وان ظباء وبقرًا وثيرانًا ونعامًا وظلمانًا 
هْرَ وغيرهما، وت�شرب ما قرَّ في قيعان الديار  ��وْرَ والزَّ ووحو�شًا وجعلوها ت�أكل النَّ
و�أوديته��ا وتتم�شى مع �سخالها وطِلائها وف�صلانه��ا لا تخاف �شيئًا ولا تخ�شى �أحدًا، 
، فقد ا�ستحالت  ا مُتَخَيًَّال ا بل كان وقوفًا فنيًّ ا ماديًّ ولم يكن وقوفُ ال�شعراء وقوفًا ج�سديًّ
عندهم عودة �أهل الديار لديارهم؛ لذا مُطِرتِ واع�شو�شبتْ ر�سومُها و�أمنت حيواناتها 
وتكاثرت، ف�أ�سباب الحياة ومعطياتها متوافرة لكنها خِلْوٌ من الإن�سان الذي هو �أولى 
بالحياة، لكنه هو من بعث الحروب المهلكة التي �أفنت �أهل الديار فلم تُـبْـقِ منهم �أحدًا، 
ولذلك يقف ال�شعراء مت�أملين بخ�شوع تلك الم�أ�ساة الكارثية التي تتوا�صل نتائجُها دون 
�أن يك��ون للنا�س عبرة، و�أمام ذلك تتكرر دعواتهم لترك الديار الدوار�س فلا �أمل 

ى لانبعاث �أهل الديارِ جذَعَةً، وفي ذلك يقول النابغة الذبياني))): َ يُرَْجت
�أم�سَتْ خلاءً و�أم�سَى �أهلُها احتملُـوا         �أخْنى عليها الذي �أخَنَى على لُبَــــدِ
ا ترى �إذْ لا ارْتِـجَــــاعَ لهُ          وانِم القتُــوْدَ على عَيْــرَانَةٍ �أُجُــــدِ فعَدِّ عـمَّ

وقد عبر ال�شعراء عن تركِ الديار وتجاوزها ب�أن البكاء –باعث الحياة ومطهر 

))) المف�ضليات، �ص259. وال�شعر لعميرة بن جُعَيْل.
المرق�شين، تحقيق: كارين �صادر، دار �صادر، بيروت، 1998م، �ص55.  ديوان  المرق�شان،   (((

وانظر: ديوان الحارث بن عباد، �ص212.
))) ديوان النابغة الذبياني، �ص16. لبد: الطير ال�سابع من طيور لقمان هكذا هي الأ�سطورة. وانظر: 
�شرح ديوان لبيد، �ص279. ديوان علقمة الفحل، �ص2. �شرح ديوان ح�سان بن ثابت، �ص15.
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النف�س من الخطايا- لا يجدي نفعًا في �إعادة �سكانها �إليها، يقول امر�ؤ القي�س))):

لِ ةٌ �إن �سفحتُهــــــــا          وهل عندَ ر�سمٍ دارِ�سٍ منْ مُعَـــوَّ َ و�إنَّ �شفائي عَْرب

ويقول �سلامة بن جندل))): 

قِ يْلَــــــــةٍ         خلاءً ك�سُحــقِ اليُمْنَـــــــــةِ المتَمَزِّ ِ يْ منْ رُ�سُوْمٍ ُحم وماذا تُبَكِّ

و�أك�رُث النا�س معرفةً بم�صيرهم وم�آلِ حياته��م وا�ستحالة بعث �أهل الديار تارة 
�أخرى ليعي�شوا فيها هم �أولئك الذين بلغوا من العمر مبلغًا، يقول الأع�شى))):

ما بكـــاءُ الكبيـــــرِ بالأطْــــــــلالِ         و��ـسؤالي فهـــلْ تـــردُّ ��ـــــــسؤالي

و�أمام تلك الر�ؤية ال�شعرية الت�أملية ف�إن الحل يت�أتى من خلال العبور الح�ضاري 
من تلك الديار الممثلة بالر�سوم وما فيها وعليها �إلى الحوا�ضر الممثلة بالكتابة والو�شم 

وال�صناعات المختلفة؛ لعلها تكون �أكثر �أمانًا وا�ستقرارًا. 

ا: الكتابة: �ساد�سً

1: الكتاب���ة مظهر ح�ضاري: الكتاب��ة من �أهم مظاهر الح�ض��ارة وهي مفتتحُها 
الأول، وكان��ت الع��ربُ في الع��رص الجاهلي تعرفه��ا معرفة م�ؤك��دة لكنها لم تكن 
ظاه��رة منت�شرة في كل البيئات، وقد �أك��د ال�شعر الجاهلي تلك المعرف��ة و�أ�شار �إليها 
القر�آن �إ�شارات في كثير من الآيات الكريمة، ولي�س من �شك �أن الحروف ب�أ�شكالها 
المعا�صرة كانت كذلك معروفة �آنذاك و�إن لم تكن على هيئتها الجمالية المحددة، لكن 
��ا؛ فالحروف العربية موجودةٌ على  ـطًا �أي�ضً ر�س��م تلك الحروف كان مقارَبًا ومُـنَـقَّ

))) ديوان امرئ القي�س، �ص9. وانظر: ديوان ب�شر بن �أبي خازم، �ص20.
))) ديوان �سلامة بن جندل، �ص158.

))) ديوان الأع�شى، �ص1.
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�شكل �أ�سر لا يمكن التفريق بينها عقليًا ور�سمًا �إلا بتنقيطها))).

وق��د كان الطلل يمثل حالة الموت الإن�ساني الذي ع��مَّ كل الديار التي خلت من 
�أهله��ا، ووقفَ ال�شاع��ر �أمامه عاجزًا عن التغي�ري ووقفِ حتمية الفن��اء بل زاد في 
و�صف الم�أ�ساة وتف�صيلها وكان مخرجُه الوحيد من ذلك كله الدعوة �إلى الرحيل عن 
تل��ك الر�سوم �إلى الكتابة، �أي �إل��ى موجبات الحياة ومظاهرها التي تتمثل في الكتابة 
ا في  كونه��ا فعًال �إن�سانيًّا خالدًا حتى بعد م��وت الكاتب نف�سه، فمن خلال الت�أمل �شعريًّ
الواقع المعاين ا�ستطاع ال�شعراءُ �أنْ يبنوا بفنهم عالًما بديًال عنه بلا فو�ضى الموت الذي  
تخبط��ه المنايا فكما يق��ول �أرن�ست في�شر "�إن الفن و�سيلةٌ لإعط��اء الإن�سان توازنًا في 

العالم الذي يحيط به"))).

�أ: الكتاب����ة تجويد �إن�ساني: هن��اك في الأطلال كان الإن�سان ه��و الم�سبب الحقيقي 
الوحيد لحدوثها بالح��روب، وفي م�شهد الكتابة هو ذاته الفاعل الحقيقي الوحيد �إحياءً، 
��ي، وك�أنها مفارقة بين الموت  ْ والف��رق ثمة بينهما هو ف��رق بين �إن�سان قاتل و�آخر ُحم
والحي��اة، وبين القبح والجمال، وحينما �شبه ال�شعراء ر�س��وم الديار بالكتابة �إنما كان 
��رِ الُم�شَاهَدِ �إلى واقع مُتَخَيَّلٍ ح�ضاري، وفي  ذل��ك ليحيلوا مخيالَ المتلقي من الواقع الُمدَمَّ
هُ به �أكثَر كماًال وقوةً من الم�شَبَّهِ، ولم يكنِ الت�شبيهُ بينهما بلا  الت�صور البلاغي يكون الُم�شَبَّ
ًا ح�ضاريًا تُخَطُّ فيه الحروفُ بدًال  قيم��ة جماليةٍ بلْ لا�ستنفارِ الذاكرة لتعلم �أن هناك عاَمل
م��ن الر�سوم، ويُكْتَبُ بالمداد بدًال من الدماءِ، ولم يخبرنا ال�شعراء عمن كتبَ لأنَّ المهم 
تِ الحروف فيمكنُ ترجيعُها  َ ه��و الكتابة ذاتها بما فيها من رم��وز ودلالات، و�إن اَّحم

)))  لقد ف�صل الدكتور نا�صر الدين الأ�سد القول في ن��شأة الخط العربي وانت�شار الكتابة وتنقيط الحروف، 
وبين بالأدلة النقلية والعقلية �أن التنقيط كان موجودًا في الع�صر الجاهلي. انظر كتابه: م�صادر ال�شعر 

الجاهلي وقيمتها التاريخية، دار الجيل، ط7، بيروت، 1988م، �ص1ـ85.
))) �أرن�ست في�شر، الا�شتراكية والفن، ترجمة �أ�سعد حليم، دار القلم، ط7، بيروت، 1988م، �ص1–58.



120

العدد  104 / كانون الثاني - حزيران 2021ممجلة  مجمع اللغة العربية الأردني 

دونَ خطوطَهم تجويدًا،  كهيْئتِها الأولى، وفي الكتابة نرى احترافًا من الكُتابِ فهم يجوِّ
وينق�شونها على ال�صخور نق�شًا كي تبقى ما بقي الإن�سان، ومن مظاهر ذلك التجويد:

1- النق�ش على الحج����ر: والكتابة على الحجر ت�سمى عن��د ال�شعراء وحيًا، وهي 
�أطول بقاء فتـبـقى ما بقي ذلك ال�صخر، يقول عبدالله بن �سلـيـم بن الحـارث الأزدي))):

يْــــح والقَطْــــر ـــرِّ الرِّ لمنَِ الديـــارُ تــلـــــــوحُ بالغمْـــــرِ         درَ�سَـــتْ ِمل
خْرِ   يـــــــاغِ كما         كتبَ الغــــلامُ الوحْــيَ في ال�صَّ فب�ــــشطِّ بُ�سْيَـــــانِ الرِّ

ولعل ذلك ال�صخر الذي نُقِ���شَ عليه الوحي على طريق العابرين المارين بتلك 
الديار ليذكرهم بم�آل �أهلها، ويقول زهير بن �أبي �سلمى))):

هــــا في حَجَــــــرِ المَ�سِيْلِ الُمـخْلَدِ نِ الديــارِ غَ�شِيْتُهـــا بالفدفَــــــــــدِ         ك�أنَّ ِمل

وي�ؤكد لبيد تلك ال�صورة في قوله))):

مِـــنَ الوُحِــــــــــيَّ �سِلامُها يَ ر�سْمُها خَلَقًا          كَمَا �ضَ ــانِ عُرِّ يَّ فمدافعُ الرَّ

     وفي البي��ت ال�ساب��ق �صورتان متنافرت��ان وفيهما تكتملُ ال�ص��ورةُ الموحية 
مِ �إلى جانب  مبينةً، فالر�سوم التي عرِيتْ عل��ى الأر�ضِ تتراءى �أمامِ الناظر المتو�سِّ
َ بينهما، بين الموت �أو الحياة، ولا ندري ماذا كُتبَ، فربما  النق�ش على ال�صخر لِيُخََّري

يكون �شيئًا ينبئ عن م�صير �أهل الديار.

2– تجويد الكتابة: في ال�شعر الجاهلي ت�صويرٌ لمن ينه�ضُ بالكتابة؛ فهو محترفٌ 
د، وقد ا�ستعار ال�شع��راءُ لعملية تزييِن الحروفِ بالتنقي��ط والزخرفة �ألفاظًا،  ��وِّ َ ُجم

))) ق�صائد جاهلية نادرة، �ص201.
))) �شرح ديوان زهير بن �أبي �سلمى، �ص268.

لام:  ال�سِّ وادٍ.  الريان:  الماء.  منها  يندفع  �أماكن  مدافع:  �ص298.  ربيعة،  بن  لبيد  ديوان  �شرح   (((
الحجارة.
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ق)))،  ـمْـنَـمَة)))، والوَ�شْـي)))، والُمـنَمَّ قْـم)))، والنَّ قْـ�شُ)))، والو�شْـم)))، والرَّ منها: الرَّ
دَه �صوانعُه)))، وقد امتدَّ  ويك��ون الورق قَ�شِـيْـبًا)))، والجلد الذي يُخَ��طُّ عليه مما جوَّ
�أب��و ذ�ؤيب الهذلي في ال�صورة وا�صفًا دقة الكات��ب بدقة و�شم العرو�س التي تزدهي 

بجماليته، يقول))):

وا           ةِ يذْبَرُهَا الكاتبُ الحميـــــــــــريُّ يَـــارَ كرقْـــــــمِ الدَّ عرفْـــتُ الدِّ
يْ�شَمِهَــــــا الُمزْدَهَـــاةُ الهــــــدِيُّ َ برَقْمٍ وو�شْمٍ كـمـــــــا زخـرفـــــتْ         ِمب

لُـــــــــــــــــونَ          ب�أنَّ الـمُــــدانَ مَلِــــــيٌ وفِــــــــيُّ �أدَانَ وَ�أنْـبَـــاه الأوَّ
ـــــــــيُّ  ِ يـــــــــــــــــا         طِ فيهِنَّ �إرْث كتــــابٍ َحم حُفٍ كالرِّ فنمْنَمَ في �صُ

ى بين دائنٍ يرقب حقه  فالكات��ب يبدو دقيقًا، وك�أنه يكتب وثيقةَ دَيْنٍ لأجلٍ م�سمًّ
في المكت��وب �أمامه وبين مدين مُلِئ ثقةً بالوفاء ولا ي�أمنُ �أحدهما الآخر، ولن يف�صل 
ياط، وفي �شعر �سلامة بن جندل ت�صوير  دَ في ال�صحفِ المن�شورة كالرِّ بينهما �إلا ما قد قُيَّ
للكات��ب الذي �أكبَّ بكل عقله وج�سمه عل��ى الكتابة وفي كل حين تتجددُ الحروف في 

))) المف�ضليات، �ص204. وال�شعر للأخن�س بن �شهاب التغلبي. �أبو قي�س بن الأ�سلت الأو�سي، الديوان، 
�أ�شعار  �شرح  �ص26.  م�صر،  التراث،  دار  باجوده،  محـمـد  د.ح�سن  وتحقيق:  وجمع  درا�سة 
للمرق�ش  وال�شعر  �ص67،  المرق�شين،  ديوان  الهذلي.  ذ�ؤيب  لأبي  وال�شعر   ،99-98  :1 الهذليين، 

الأكبر. المف�ضليات، �ص237، وال�شعر للمرق�ش الأكبر. 
))) ديوان طرفة بن العبد، �ص82.

))) �شرح �أ�شعار الهذليين، 1: 98، وال�شعر لأبي ذ�ؤيب الهذلي.
)))  ال�سابق، 1: 98-99، وال�شعر لأبي ذ�ؤيب الهذلي.

))) ديوان ربيعة بن مقروم ال�ضبي، �ص38.
))) ديوان �سلامة بن جندل، �ص154.

))) �شرح ديوان ح�سان بن ثابت، �ص14.
))) ديوان عبيد بن الأبر�ص، �ص96.

الدين.  عليه  الذي  الُمـدان:  العرو�س.  الهدي:  ب�إبرة.  بمي�شمها.   .98  :1 الهذليين،  �أ�شعار  �شرح   (((
الرياط: الملاء.
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ى في تزيينها، يقول))): عينيه فيتروَّ

لَيْبِ فَمُطْـــــرِقِ َ ال�صُّ ـــــــــــقِ         خلا عهْدُهُ بْني نَْ طللٌ مثلَ الكتابِ الُمنَمَّ ِمل
ةُ مُهْــــــرَقِ �أكَبَّ عليْـهِ كاتِـــــبٌ بدواتِـــــــــــهِ         وحادِثُهُ في العيــنِ جِدَّ

وي�ص��ف ثعلبة بن عم��رو العبدي حركةَ ي��دي الكاتبِ وعينيه وق��دْ �أكبَّ على 
ه على التجويد فلا يُخْطئ، وق��دْ �أ�صبَحـت الكتابةُ عنده  تَ��ه وحر�صَ الكتاب��ةِ ليظهرَ دقَّ

�صناعة وزخرفة، يقول))):

�أكَبَّ عليْــــــها كاتـــــبٌ بدواتِـــــهِ         يُقيْـــــــمُ يديـــــهِ تارةً ويُخَالــــفُ
نْعِ طـــارفُ نْعَهُ ما كان ي�صنعُ �ساجِيًــــا         ويرْفعُ عينيْهِ عنِ ال�صُ رجَا �صُ

دوا الحر�ص على خلودها  ا لي�ؤكِّ و�أعطى ال�شعراء التجويد بع��دًا ح�ضاريًا ودينيًّ
وقدا�سته��ا ودورها في ت�شكي��ل الح�ضارة وحفظ الدين، ومما يُلْحَ��ظُ �أن ال�شعراءَ لم 
نُوْا م��اذا كُتِبَ؛ وذلك لأنَّ المخطوطَ في الر�سم الم�شاهَ��د )الم�شبَّه( هو حالة دلالية،  يُبَيِّ
و�أنه �أ�صًال لم ي�ستطع التكلم لما ر�أى من فجائع و�أهوال ولم يُجِبْ عن �أ�سئلة ال�شعراء، 
وكذل��ك الكتابة فهي تمثل حال��ة ح�ضارية مناق�ضة لما هو في الأطلال، وقد �أ�شير �إلى 
مه��ارقِ الفر�س الذي��نَ يمثلُونَ �آنذاك ح�ض��ارةً متقدمةً مُقَارَنَةً م��ع العرب، يقول 

الحارث بن حِلِّزَةَ الي�شكري))):

نَِ الديارُ عفوْنَ بالُحبــــــــــــــ�سِ         �آياتُهـــا كمهَـــــارِقِ الفُــــــــــرْ�سِ ِمل

عَةَ في بلاد فار�س لم تعفُ، ولم  نَّ ُـ�صَ ف�إذا كانت الديار قد عفت ف�إنَّ ال�صحائف الم
))) ديوان �سلامة بن جندل، �ص154.

))) المف�ضليات، �ص281.ال�ساجي: ال�ساكن.
الديوان، جمعه وحققه و�شرحه، د.�إميل بديع يعقوب، دار الكتاب  ))) الحارث بن حلزة الي�شكري، 
. الُحبْ�س: مو�ضع في ديار  العربي، ط1، بيروت، 1991م، �ص48. عَفَوْنَ: درَ�سْنَ، زال �أكثُرهنَّ
مُهْرَكِرْد.  �أ�صله  معرب  فار�سي  مُهرَق،  واحدها:  ال�صحف،  المهارق:  علاماتها.  �آياتها:  غطفان. 

وانظر: ديوان ربيعة بن مقروم ال�ضبي، �ص38. 
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تُبلَ، يقول عنترة))):

ــــــــــــــوِيِّ         كرجْعِ الو�ـــشمِ في رُ�سُــــغِ الهَدِيِّ �ألا يا دارَ عبـــلَةَ بالطَّ
 كوحْي �صحائفٍ منْ عهْدِ كِ�سْـرى          ف�أهْدَاهَـــا لأعجَـــمَ طِــمْطِــمِــــــيّ

فه��ي �صحائ��ف لا يكاد يب�ني ر�سمُهَا، والأعجم��ي لا يكاد يبين كلامه لك��نَّ الكتابةَ 
موجودةٌ و�إنْ �أ�صابَهَا طم�سٌ من �صوارفِ الزمان �أو المكان فيمكن �أَنْ يقر�أهَا كاتب ماهر.

دٌ للكتاب��ة العبرية؛ لأنها مقد�س��ة، لذا يُرَى  و�أم��ا الكات��ب اليهوديُّ فه��وَ مُـجَوِّ
اخُ))): ا على تبيين كتابته، يقول ال�شمَّ حري�صً

ـــــــرَا          بذِرْوَةَ �أقْوى بعدَ ليْلَى و�أقْفــــــــرَا �أتَعْرِفُ ر�سمًا دارِ�سًا قدْ تغَيَّ
�ضَ �أ�سْطُـــــــرَا  ٌ ثُـمَّ عَرَّ ـةً بيمينِــــــــــــــهِ         بتَيْمَاءَ حَْرب انِيَّ كـمَا خَـطَّ عِْرب

وفي �شع��ر الأ�سود بن يعفر النه�شلي �إ�شارة �إلى يهوديين متقنين للكتابة، ولي�س 
في ذلك غرابة �ألي�س هما من �أهل الكتاب، يقول))):

�سُطوْر يهودييِن في مُهْرَقَيْهِمــــــــا         مجيْديْنِ منْ تيْمَاءَ �أوْ �أهلِ مَدْيَـــــنِ

     وي�شير امر�ؤ القي�س �إلى الكتابة في م�صاحف الرهبان، يقول))):

بَحَـــتْ         كخطِّ زَبُوْرٍ في م�صاحِفِ رُهْبَـــانِ �أتتْ حِجَجٌ بعدِي عليها ف�أ�صْ

ي)))، ويعل��ل الدكتور ن�صرت  ِ وهن��اك �إ�ش��ارات �إلى الخ��ط اليماني الِحـمْ�َرييَ
))) �شرح ديوان عنترة، �ص268.

م�صر،  المعارف،  دار  الهادي،  الدين  �صلاح  تحقيق:  الديوان،  الذبياني،  �ضرار  بن  ال�شماخ   (((
1968م، �ص129. 

))) ديوان الأ�سود بن يعفر النه�شلي، �ص63.
))) ديوان امرئ القي�س، �ص89.

))) انظر: ديوان �أبي قي�س بن الأ�سلت الأو�سي، �ص 26. �شرح ديوان لبيد بن ربيعة، �ص138. 
�شرح �أ�شعار الهذليين، 1: 98–99، وال�شعر لأبي ذ�ؤيب الهذلي.
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عبدالرحم��ن تكرار تلك الإ�شارات �إل��ى �أنه "قد تكون �صورة الكاتب اليماني المتعود 
اللح��ن -كم��ا يق��ول لبيد- �أعل��ق في نفو���س بع���ض ال�شماليين من �ص��ورة الكاتب 
ال�شمالي، وقد يج��دون �أن �صورة الكتابة الحميرية )الم�سند( �أكثر زخرفة من الكتابة 
ال�شمالي��ة، ولعلهم �إذْ ي�شبه��ون �آثار الديار بالكتابة يرون جُ��لَّ النقو�ش التي حولهم 

بخط الم�سند"))).

وفي ترجيع الكتابة يقول لبيد بن ربيعة متحدثًا عن الكاتب الحميري اليماني))):

تالِـــــــعٍ فَ�أَبــــــــــانِ          وَتَقادَمَت بِالُحبـــ�سِ فَال�سوبـــــانِ ُ دَرَ�سَ المنَا ِمب
ــــــــَميانِ عُهـــا وَليــدُ  ها         زُبُـــرٌ يُرَجِّ نَّ ـــــارَةَ فَالقَنــــــانِ كَ�أَ فَنعافِ �صَ
ــــــــــــــــهِ          قَلَمًا عَلى عُ�سُــبٍ ذَبُلـــنَ وَبـــــانِ ــنٌ يُعيدُ بِكَفِّ ِ دٌ َحل مُتَــعَوِّ

فهو كاتب )وليد يمان( متخ�ص�صٌ خبر مهنَـتَـه، ففي الع�صر الجاهلي كان هناك 
ى من الحروف على عُ�سُبٍ  َ محترف��ون في الكتابة فقد كانت حرفة، وهو يعيد ما اَّحم
ذاوي��ات، و�إعادة الح��روف -التي طُمِ���سَ بع�ضها– �إلى هيئته��ا الأولى دعوةٌ من 
ال�شاعر �إلى ت�أم��ل �أ�سباب الح�ضارة وقيمها التي يمكن �إعادة �إحيائها ب�أدواتها ذاتها، 
ف�أن ين�شغل النا�س بالكتابة خ�ري لهم من ان�شغالهم ب�إ�شعال الحروب و�إف�ساد الأر�ض 

وتركها بلقعًا، وال�صور تتكرر عند ال�شاعر لبيد نف�سه في قوله))):

دُّ مُتُوْنَهَا �أقْلامُهـــــــــــــــا ِ هَــــا          زُبُرٌ ُجت لُوْلِ ك�أنَّ يُوْلُ عنِ الطُّ وجلا ال�سُّ

فتجْدِيدُ الكتابة هو تجديدٌ للحياة، وت�أكيدٌ على �إ�صرار الإن�سان كاتبًا وقارئًا على 
�أبي ذ�ؤيب الهذلي الجاهلي، دار الفكر للن�شر  ))) ن�صرت عبدالرحمن، الواقع والأ�سطورة في �شعر 

والتوزيع، عمان، 1985م، �ص76.
))) �شرح ديوان لبيد بن ربيعة، �ص 139.

وال�شعر  �ص379.  المف�ضليات،  �ص52.  الأبر�ص،  بن  عبيد  ديوان  وانظر:  �ص300.  نف�سه،   (((
لعبدالله بن عنمة ال�ضبي.
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العي���ش في تلك الحياة ب�سبل ح�ضاري��ة بعيدًا عن الأ�سلحةِ الت��ي تكتب على الأر�ض 
ل العقولُ التي هي �أ�شدُّ من الحجارة ق�سوةً بفعل البيئة ودعواتها الغا�شمة. دماءً، فتُعَطَّ

�سابعً���ا: الو�شْم: الو�ش��م ظاهرة ذات دلالة تُنْبئ عن طق���س اجتماعي بحثًا عن 
الجمال وا�ستكمال عنا�صره، ولعل��ه ارتبط بدءًا بالمر�أة و�إح�سا�سها بالأنوثة وزينتها 
ث��م انتقل �إلى الرجال لر�سم معتقده على يده �أو ذراعه ليكون رمزًا دينيًا يفتديه بقوة 
�ساع��ده بعد �أن �سفحَ ال��دمَ ليخلده في ج�س��ده، وترجيعُ الو�شم ه��و محاولة لترجيع 
الجمال والحياة، وت�شبيه الر�سوم بالو�شم مقاربة بين مت�ضادين متنافرين هما الخراب 
مِ، �أي بين الموت و�أ�سبابه والحياة و�أ�سبابها،  الم�ستقْبَ��ح من ناحية وبين الجمال المتو�سَّ
تَلِطٍ بدم  ْ كم��ا هو بين الر�سوم وبين الكتابة غ�ري �أن الو�شم يُخَط في الج�س��دِ ب�إثْمَد ُخم
ًال ر�سومه��ا مُ�سْتَجْلِبًا �صورة امر�أة  المو�شوم، وك�أنَّ ال�شاع��ر وقف على الديار مُتَ�أمِّ
م�سفرة الوجهِ وعلى يديها و�شوم زادتها غوايةً وفتنةً وحياة، وينق�سم ت�شبيه الر�سوم 

بالو�شم �إلى ق�سمين، هما:

: الت�شبيه العام دون ذكر التف�صيل، كقول زهير بن �أبي �سلمى))):  �أولًا

بَـــــــاتِ كالْوَ�شمِ �سْــــمِ         قفــــرٌ بذي اله�ضَ هاجَ الف�ــــؤادَ معــــارِفُ الرَّ

ثانيًا: ترجيع الو�شم: وفي هذا ال�شعر نرى �صورة الر�سمِ واقِعًا كترجيع الو�شم، 
فف��ي الر�سم فعلتِ الري��اح والأمطارُ فعلَه��ا؛ �إذ زادَتْ في تحفيره��ا لتغيير معالمها، 
وهذه ال�ص��ورة متنافرةٌ مع ال�صورة الجمالية للم��ر�أة برمزيتها الدالةِ على الإغواء 
والتنا�سُ��لِ، وفي ترجيع الو�شم دلالة عل��ى ا�ستمرارية طلب الجمال والخ�صب على 
الرغ��م من تحولات الج�سد، يقول لبيد بن ربيع��ة في تْجلِيَةِ ال�سيول عن الطلول بعد 

للمخبل  وال�شعر  �ص114،  المف�ضليات،  وانظر:  �ص382.  �سلمى،  �أبي  بن  زهير  ديوان  �شرح   (((
ال�سعدي. ديوان ربيعة بن مقروم، �ص51. �ص694.
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�أن �شبهها بترجيعِ الكتابة))):

�ضَ فـوقَهنَّ وِ�ـشامُهــا  �سِـفَّ نَ�ـؤورُهَــا         كِـفِـفِـاً تـعـرَّ �أوْ رَجْـعُ وا�شِـمـةٍ �أُ
ـمّـا خـوالـدَ مـا يُـبــيـنُ كـلامُها  فـوقـفـتُ �أ�سْ�ألهَا، وكـيـفَ �سُ�ـؤالُـنَـا          �صُ

رُ ال�شاعرَ بعملية ترجيع الو�شم بمادةِ الن�ؤور  فم��ا ك�شفتْهُ ال�سيولُ من ر�سومٍ يذكِّ
��مٌّ خوالد لا حياة  الت��ي تُذرُّ عل��ى الر�سمِ الدائري ال��ذي وُ�شِمَ منذ زمن، فالديار �صُ
فيه��ا، بينما اليد التي �أعي��د و�شمُها تزيدُ �صاحبتَهَا �ألقًا وتوهُجً��ا و�شعورًا بالانبعاث، 
��مِ)))، وظهور الأنام��لِ)))، وظاهر  َ ال�شع��راءُ يكون في المعا�صِ والترجي��ع كم��ا بَّني
اليد)))، ولا �شك �أن عملي��ة الو�شم تتطلب الت�ضحية بالدم من �أجل �صورة المو�شوم، 
ولعلها �ص��ورة مقد�سة للآلهة مما ي�ضف��ي على الحالة الجمالية قدا�س��ة دينيةً يفر�ض 
�إن��زال الدم لتخليد الرمز الديني ولي���س �سفكًا لدماء النا�س و�إفناءه��م، فال�سبيل �إلى 
العبور من الر�سوم الدار�سة �إلى الح�ضارة هو تقدي�س المعتقد والقيم الجمالية بدًال من 
تقدي���س الحرب والخ��راب، وهذه الر�ؤية �أقرب �إلى ر�ؤي��ة م�صطفى نا�صف الذي 
يرى �أن الو�شم والكتابة تعب�ري عن حفظ الحياة و�إعادة �أحداثها المتغيرة على الدوام 
�إلى رموز باقية)))، وهي مناق�ض��ة لر�ؤية عبدالقادر الرباعي الذي يرى �أن الو�شم 
محاولة من ال�شاعر لتر�شيح �إمكانية عودة الحياة مرة ثانية، كما يعود الو�شم)))، ف�إذا 

))) �شرح ديوان لبيد بن ربيعة، �ص299–300.
))) �شرح ديوان زهير بن �أبي �سلمى، �ص5، �ص207.

ق�صائد جاهلية نادرة، �ص214، وال�شعر لأبي  �شرح ديوان لبيد بن ربيعة، �ص139. وانظر:   (((
الطمحان القيني.

�ص206.  نادرة،  جاهلية  ق�صائد  وانظر:  �ص299–300.  ربيعة،  بن  لبيد  ديوان  �شرح   (((
المف�ضليات، �ص206. وال�شعر في كلا الم�صدرين لعبدالله بن �سلمة الغامدي. ديوان طرفة بن العبد، 

�ص23.
))) م�صطفى نا�صف، قراءة ثانية ل�شعرنا القديم، دار الأندل�س، بيروت، 1982م، �ص56.

))) عبدالقادر الرباعي، ال�صورة الفنية في النقد ال�شعري )درا�سة في النظرية والتطبيق(، دار العلوم 
للطباعة والن�شر، الريا�ض، 1984م، �ص131.
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كان��ت عند زهير كذلك ف�إنها عند جميع ال�شعراء لي�ست كذلك؛ فلم يدعُ �أحدٌ منهم �إلى 
ـمٍّ لا تكلم من هول ما ر�أتْ من دمار  �إعادة الحياة �إلى الر�سوم لأنهم �أمام �أطلال �صُ
وموت، والميت لا يُبعثُ في هذه الحياة؛ لذا ف�إنَّ تركَهُ والرحيل على الناقة �أولى منْ 

ال�سعي �إلى �إحيائه. 

ثامنًا: �صور ح�ضارية: هناك �صور ح�ضارية تظهر في الم�شهد الطللي، ومنها:

1: الملاب�س: لا �شك �أن �صناعة الملاب�س قد انت�شَرتْ في اليمن والعراق وبع�ض 
هَ به �آثار  المراك��ز الح�ضرية الأخرى، لكن الإ�شارة في هذا ال�سياق تنزاح �إلى ما �شُبِّ
الديار منها، وفي ذل��ك ا�ستكمال لل�صورتين المتنافرتين عبورًا �إلى الح�ضارة لتكون 
زَت في بلاد  الأط�الل ومرادفاتها ن�سيً��ا من�سيًّا، ويظه��ر الر�سم كالثياب التي طُ��رِّ

اليمن، يقول طرفة بن العبد))):

فْحِ �آياتٌ ك�أنَّ رُ�سُومَهَـــــــــا          يمانٍ و�شَتْهُ رَيْدَةٌ و�سُحُــــــــــــوْلُ وبال�سَّ

، يقول))):   وي�شبه عبيد بن عبد العزى ال�سلامي الر�سمَ بالرداء المحَّرب

ـــــر ــبِ والُمتَغَمَّ َ الهَ�ضْ ــــرِ         بِرَامَـــةَ بْني دَاءِ الُمحَبَّ �أتَعْرِفُ ر�سْمًــا كالــرِّ

نةٌ بالر�سوم، يقول))):      وي�صفُ ح�سان بن ثابت تلك الثياب ب�أنها رقيقةٌ مُزَيَّ

لـمَنْ منْزِلٌ عافٍ ك�أنَّ ر�سُوْمَــــــهُ         خياعِيْلُ رَيْطٍ �سابِريٍّ مُرَ�سّـَــــــــمِ

وي�شب��ه �سلامة بن جن��دل الأبخرة الت��ي تت�صاعدُ من ال�سي��ول المتدفقة ب�أهْداب 
الثياب المعلَّقَة للبيع في �أ�سواق ب�صرى والمدائن، يقول))):

نعون الثياب. ))) ديوان طرفة بن العبد، �ص89. ريدة و�سحول: مَنْ ي�صْ
))) ق�صائد جاهلية نادرة، �ص129. وانظر: ديوان الحطيئة، �ص196.

))) ديوان ح�سان بن ثابت، �ص392.
))) ديوان �سلامة بن جندل، �ص137. دميثة: �أر�ض �سهلة. هدب: خمل الثوب. الأعلاق: متاع معلَّق.
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فك�أَنَّ مَدفْعَ �سَيل كُلِّ دَميثـــــــــــــةٍ           يُعْلَى بذي هُدُبٍ، من الأعْـــلاقِ 
ِ الأ�ـــــــــــــسواقِ       ــرَت         للبيع يومَ تح�ُّرض ى والمدائن نُ�شِّ منْ ن�سجِ بُ�ْرص

فال�شاع��ر يذكر في البيتين ال�سابقين الأ�سواق التي تعر�ض فيها الملاب�س وهما في 
المدائ��ن عا�صمة الفر�س وب��رصى مركز ال�شام التجاري، وفي ه��ذه الإ�شارة نلمح 
ا للر�سوم -ولو ملئت بال�سيول- �إن  �شغفًا بالح�ضارة وما فيها من مباهجَ حياةٍ ورف�ضً
خلت م��ن �أهلها، فالمقارنة بين الحي��اة والموت تف�ضي �إلى انط�الق للت�شبّث ب�أهداب 
الحي��اة، وي�صف الحطيئة ما نبت في الديار من زهور مختلفٍ �ألوانُهَا بالبرود الحمْرِ 

وال�صفرِ التي عُرِ�ضتْ للبيع، يقول))):

هَـــــــــــا         بروْدًا ورَقْمًا فاتَكَ البيعَ تاجِــــرُهْ تْ فيهِ بَزَّ َ ك�أنَّ �سَلِيْحًا نَ�َّرش

  وفي لحظة البكاء ت�شبه الر�سوم بالثياب البالية، يقول �سلامة بن جندل))):

قِ يْلَــــــــةٍ          خلاءً ك�سُحْقِ اليمنةِ الُمـتَمــــــــزِّ ِ يْ من ر�سومٍ ُحم وماذا تُبَكِّ

ولعله��ا ثيابٌ لبِ�سَتْ مُنْذُ زمنٍ وحال عليها الح��ول؛ فهي قليلة الأن�س كما يقول 
الحارث بن عباد في ر�سم �سُليمى))):

هُ �سُحْقُ بُــــــــــــــــرْدٍ         زادَه قلَّةُ الأنـيْـ�سِ نُحُـــــــــــــــوْلا ل�سُلَيْمَـى ك�أنَّ

وامت��دادًا لل�صورة نرى النعاج التي ترت��ع في الديار تكت�سي �ضروبَ الثياب، 
يا�شي))): يقول عوف بنُ عطية بن الِخرْعِ  الرِّ

ـعـــــــــــــــــا         جَ �ألْبِـ�سْـنَ مِنْ رازِقيٍّ �شِعَـــــــارا ـباءَ بـها والنِّ ك�أنَّ الظِّ

اعَة. فَاتَك البيعَ: جدَّ فيه وحذقه. ))) ديوان الحطيئة، �ص21. �سليحا: حي من قُ�ضَ
))) ديوان �سلامة بن جندل، �ص158. وانظر: ديوان الحطيئة، �ص197.

))) ديوان الحارث بن عباد، �ص211.
))) المف�ضليات، �ص413.



129

�أ. د. خليل الرفوعالعبور من الانهدام الطللي �إلى البناء الح�ضاري في ال�شعر الجاهلي 

ها –النعاج– �ألب�ست ثيابًا بي�ضاء �سابغةً تزيد  ويقول خُرَا�شَةُ بن عمرو العب�سي ب�أنَّ
عن �أطرافها))):

ــــــــــــــلا ا مُذَيَّ َـا �سَابِـرِيًّ عَةٌ بال��شأمِ �سُـفْعًا خُـدُوْدُهَـــــــــا         كَ�أنَّ عليْه مُلَمَّ

ويقول النابغة الذبياني في و�صف جمال الظباء وقد �سمنت لما هي فيه من خ�صبٍ 
:((( ورِيٍّ

نَـــــــــــــــاتٌ        �إلى فوق الكِعَابِ بُرُوْدُ خـــــــــالِ كَ�أنَّ كُ�شُـوْحَهنَّ مُبَـطَّ

بِلَتْ ثيابًا ثقيلة ف�أبط�أتْ حركتها، يقول �أو�س بن حَجَر))): ْ و�أما النعام فقد �ُرس

بِلَتْ جُبَبَــــــــا ْ عَــــامِ كمـــا          تْم�ــــشي �إمـــاءٌ �ُرس تْم�شِـــي بِهَــا رُبْـــدُ النَّ

فالثياب ق�شيبةٌ مو�شّاة لكنها تكون لحظة بكاء ال�شاعر غير ذلك، فقد وردت في 
ةَ بنِ جُعَلٍ ممزقةً باليةً لأ�سدين يت�صارعانِ، يقول))): �شعر عُمَْري

كــــــانِ ِ بْــعانِ يَعَْرت  قِــفارٌ مَرَوْراةٌ يَـحـارُ بـِـها القَطــا          يَـــظلُّ بِها ال�سَّ
ِ �أَ�سْماطاً ويَـــــرْتَدِيانِ ْني ابِ عَليهِمـــــا          قَمِــــيــ�صَ َ يُثِيَرانِ مِنْ نَ�سْجِ الُّرت
هــا          عَلَى جَانِبِ الأَرْجاءِ عُوذُ هِجـــانِ فِ الأَعْلَى وُحُو�شٌ ك�أَنَّ َ  وبال�َّرش

ففي ال�ص��ورة ال�سابقة نرى �أ�سدين يعتركانِ في الدي��ار، ومن �شدة �صراعهما 
ة وحو�ش  ن�سجا عليهما غبارًا كثيفًا ك�أنه قم�صان بالية ممزقة لتتنا�سب مع الموقف، وثمَّ
رُ مَنْ ي�سمعُ  كث�رية ترقب من �أعلى ال�شرف ك�أنها �إبل ترعى ف�صلانها، فال�شاعر يُذَكِّ
رُ  �شع��رَه �أن الديار قد خَلَتْ م��ن �أهلها وحلَّتْها الوحو�شُ بدًال منهم ومن �إبلهم وهو ينفِّ

))) المف�ضليات، �ص405.
))) ديوان النابغة الذبياني، �ص150.

))) ديوان �أو�س بن حجر، �ص1.
))) المف�ضليات، �ص259. �أ�سماطًا: باليات. عُوذ: �إبل معها �أولادها.
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من �صورة الأ�سدين المت�صارعين وفي ذلك تذكير بما حدث من حروبٍ بين من كان 
ي�سكنها؛ فقد �أودوا و�أودت معهم �أنعامهم.

قْبَة  هَتْ بها الر�س��وم النُّ 2: �صور ح�ضاري���ة �أخرى: من تلك ال�صور الت��ي �شُبِّ
الحميرية وهي غطاء يغطي به ال�سي��ف حينما يو�ضع في الغمد، يقول زهير بن �أبي 

�سلمى))):

يَاقـِـــــــلُ ـعُهَا بيَن الُجفُوْنِ ال�صَّ ـــــــــــــة         يُقَطِّ ك�أنَّ عليْــهَا نُقْبَـة حِمْيَـرِيَّ

و�شبهها بِ�ْرش بن �أبي خازم الأ�سدي ب�ألواح مزخرفة، يقول))):

خْــــــرُفُ فك�أنَّ �أطْلاًال وباقيَ دِمْنَــــــــــــــةٍ          بِجَدُوْدَ �ألواحٍ عليها الزُّ

و�شُبِّه��ت الر�سوم بجف���ن اليماني المزخرف المزي��ن)))، وك�أنَّ الرماح تذري 
هَ به �أبعار الظباء))) والفلفل لي�س من  ال�رتاب بالمناخل)))، ومنها حب الفُلفل الذي �شُبِّ
مزروع��ات العرب �إنما ي�ست��ورد من بلاد الهند كما ت�ست��ورد التوابل والعطور في 
الع��رص الجاهل��ي، ولعل هذا الت�شبيه ي��دل على �أن تلك الظباء تعي���ش ب�أمان بغياب 
عدوها الإن�س��ان مما جعلَ بعرَها يحتفظُ بهيئته فلا يُفَـتَ��تُ ب�أقدام النا�سِ، كما �شبهت 
الث�ريان بالتجر الأنباط الذين يلب�سون على ر�ؤو�سه��م ال�صوامع المحكمة ال�صنع)))، 
و�شبه��ت �أ�صوات الط�ري والأواري ب�أ�صوات �أبواق اليهود في ي��وم عيدهم)))، �أو 

))) �شرح ديوان زهير بن �أبي �سلمى، �ص293.
النقو�ش  الزخرُف:  ماء.  فيه  تميم  بني  ديار  في  مو�ضع  جَدُود:  �ص152.  خازم،  �أبي  بن  ب�شر  ديوان   (((

والت�صاوير. 
))) ديوان طرفة بن العبد، �ص126.

))) ديوان النابغة الذبياني، �ص 141. ق�صائد جاهلية نادرة، �ص214، وال�شعر لأبي الطمحان القيني.
))) �شرح ديوان عنترة، �ص338. ديوان امرئ القي�س، �ص8.

))) ديوان ب�شر بن �أبي خازم، �ص113.
))) ديوان الحارث بن عباد، �ص212.
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بطبول النواقي�س))).

و�أنهي هذه الدرا�سة بما بُدِئتْ به، �أي بثنائية الر�سوم والح�ضارة، �أو �إن �شئتَ 
قل��ت بثنائية الديار البلاقع -التي لم يبق فيها حياة �إن�سانية- والق�صور ال�شاهقات التي 
مُلِئَت ب�أهلها، و�ستبقى �شاهدة على الفعل الح�ضاري للإن�سان، يقول لبيد بن ربيعة))): 

جُوْمُ الطوالِـــــــعُ         وتَبْقَى الِجبَالُ بعْدَنا والم�صانِــــــــعُ بَلِينا وما تَبْلَى النُّ

فالإن�س��ان يبلى وتبق��ى النجوم والجب��ال والم�صانع �شاهدة على فن��اء الإن�سان 
وحتمية موته، وهي ذاتها الفكرة التي ي�ؤكدها المهلهل في قوله))):                                                                                

هلْ عرَفْتَ الغَداةَ مِنْ �أطـــــــــلالِ         رَهْنِ رِيْـحٍ ودِيْـمَةٍ مِهْطَـــــــــــالِ
ــــــــــــــالِ ُ الَحلِيْـمُ فيـهَا رُ�سُوْمًــــــــــا          دار�ساتٍ ك�صنْعَةِ العُمَّ ِـْني يَ�سْتَب

بيد �أن م��ن يدركها هم �أولو الأحلام الذين يتب��رصون تلك الر�سوم متو�سمين 
العب��ور �إلى حي��اة يكدح فيها الإن�سان للبناء ولي�س لله��دم، ولا خير في وقوف على 
طلل لا يف�ضي ب�صاحبه �إلى الت�أمل والتفكر بم�صير الإن�سان ومن ثم البحث في ف�سحة 
الأمل المتخي��ل للخروج من الواقع المعاي��ن �إلى ف�ضاءات الحي��اة المتمثلة بالح�ضارة 
المنظورة ثمة في �أمكنة �أخرى لي�ست ع�سيرة، فالليل يذكر بالنهار، والموت بالحياة،  
وكذلك الر�سوم تذكر بالكتاب��ة و�أدوات الح�ضارة، كما خراب الديار يذكر بالحياة 
التي ينْهَدُ �إليها ال�شاعر الجاهلي؛ فقد ر�أى دمارًا وخرابًا وهدمًا وموتًا، فكان ال�شعر 

موئًال فكريًا متخيًال للعبور من الانهدام الطللي �إلى البناء الح�ضاري. 

))) ديوان الحارث بن عباد، �ص185.
))) �شرح ديوان لبيد بن ربيعة، �ص168.

))) المهلهل، الديوان، �شرح وتحقيق �أنطوان مح�سن القوال، دار الجيل، بيروت، 1995م، �ص70.
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خاتمةٌ

يق��وم هذا البحث على فكرة محددة وهي �أن ال�شعراء في الع�صر الجاهلي وقفوا 
على الديار بعد فناء �أهلها، وكان وقوفهم للت�أمل في م�صير �أولئك النا�س، وقد ظهر 
ا؛ ف�صور ال�شعراء عبر خيالهم  الم�شهد الطللي بر�سومه موح�شًا ب�سبب قتل بع�ضهم بع�ضً
الفني تلك الم�أ�ساةَ وا�ستحالة عودة الحياة الإن�سانية في �ضوء الحروب الم�ستمرة، فدعوا 
�إلى ترك تلك الأمكنة �إلى �أماكن متح�ضرة فيها مفاتيح الح�ضارة، وقد اعتمد البحث 

على ال�شعر فقط  لتو�ضيح الفكرة، وكان من نتائج هذه الدرا�سة:

: �أن ال�شعراء كان��وا يكرهون الحرب، فلم يكن خلوُّ الديار ب�سبب الانتقال  �أولًا
�إلى �أمكن��ة �أخرى بل ب�سبب تلك الحروب التي ت���أكل �أبناءها وتطحنهم، فبالغوا في 
لِ  �ص في كثرة القتل��ى وكان الإن�سان هو ال�سب��ب في تَ�شَكُّ ت�صوي��ر نتائجها الت��ي تُلَخَّ

الر�سوم.

ثانيًا: �أنهم يدعون �إلى العبور من البداوة الممثلة بالر�سوم الُمعَاينة �إلى الح�ضارة 
المت�أمل��ة للتخلُّ���ص مما يح�صل في الواق��ع من انهدام وفناء؛ فالر�س��ومُ مظاهر بدوية 
يتوقفُ عندها الزمن، بينما مظاه��ر الح�ضارة حالة ت�ؤ�س�سُ لديمومة الفعل الإن�ساني 

فكرًا منجَزًا متجددًا بتجدد الإن�سان.

ثالثً���ا: تبين �أن ال�صراع الواقعي والفني بين الموت والبقاء قد دفع ال�شعراءَ �إلى 
الت�شب��ث بعنا�صر الحياة الت��ي تتمثل حينذاك ب�أدوات الح�ضارة الت��ي تفتقدها بيئاتهم 
مث��ل: الكتابة والو�شم وال�صناعات المختلف��ة التي هي �أعمالٌ ب�شرية تف�ضي �إلى التمتع 

بالحياة والعي�ش بعيدًا عن القتل.

رابعً���ا: لم يكن الرحيل ع��ن الأمكنة ب�سبب القحط، و�آي��ة ذلك وجود عنا�صر 
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الحي��اة الممثلة بكثرة الأمطار وانت�شار الحيوان��ات التي ترعى �آمنةً مطمئنةً كالثيران 
والظلمان والظباء والوحو�ش وغيرها. 

خام�سً���ا: وقف ال�شع��راء �أمام الأطلال باكين لكنه بكاء م��ن �أجل تغيير الواقع 
الانهدامي �إلى بناء ح�ضاري، �أي العبور من البادية �إلى الحا�ضرة، �أو لنقل الانتقال 
م��ن ال�سكون الب�شري �إلى حراكه الخالد، و�أم��ام ذلك تتكرر دعواتهم لترك الديار 

ى لانبعاث �أهلها جذَعَةً. َ الدوار�س فلا �أمل يُرَْجت



134

العدد  104 / كانون الثاني - حزيران 2021ممجلة  مجمع اللغة العربية الأردني 

الم�صادر والمراجع

11  الأ�س��ود ب��ن يعفر النه�شلي، الدي���وان، �صنعة د. نوري حم��ودي القي�سي، .
وزارة الثقافة والإعلام، العراق، 1998م.

22  �أرن�س��ت في�شر، الا�شتراكية والفن، ترجمة �أ�سعد حليم، دار القلم، بيروت، .
1988م.

33  الأ�صمع��ي، عبدالمل��ك بن قري��ب، الأ�صمعيات، تحقيق و��رشح �أحمد محمد .
�شاكر وعبدال�سلام هارون، بيروت، لبنان. 

44  ام��ر�ؤ القي�س، الديوان، تحقيق: محـمد �أب��و الف�ضل �إبراهيم، دار المعارف، .
م�صر، 1984.

55  �أمي��ة بن �أبي ال�صل��ت، الديوان، تحقيق: �سيف الدي��ن الكاتب و�أحمد ع�صام .
الكاتب، من�شورات دار مكتبة الحياة.

66  �أو���س بن حجر، الدي���وان، تحقيق: د. محم��د يو�سف نج��م، دار �صادر، .
بيروت، ط3، 1975م.

77  ب�شر بن �أبي خازم الأ�سدي، الديوان، تحقيق، قدم له و�شرحه مجيد طراد، .
دار الكتاب العربي، بيروت، ط1، 1994م.

88  الحادرة، ديوان �شعره، تحقيق د. نا�صر الدين الأ�سد، م�ستل من مجلة معهد .
المخطوطات العربية.

99  الح��ارث بن حل��زة الي�شكري، الديوان، �صنعة م��روان عطية، دار الإمام .
النووي، دم�شق، 1994م. 

 الحارث بن عباد، الديوان، تحقيق �أن�س عبدالهادي �أبو هلال، هيئة �أبو ظبي 1010
للثقافة، 2008م.



135

�أ. د. خليل الرفوعالعبور من الانهدام الطللي �إلى البناء الح�ضاري في ال�شعر الجاهلي 

 ح�سان بن ثابت، �شرح ديوانه، تحقيق عبدالرحمن البرقوقي، دار الأندل�س، 1111
بيروت.

 ح�س��ن محـمـ��د باج��وده، �أبو قي�س ب���ن الأ�سلت الأو�س���ي، درا�سة وجمع 1212
وتحقيق،  دار التراث، م�صر.

 الحطيئ��ة، الديوان، تحقيق مفيد محمد قميحة، دار الكتب العلمية، بيروت، 1313
1993م.

 حمي��د بن ثور اله�اللي، الديوان، تحقيق د.محمـد �شفي��ق البيطار، المجل�س 1414
الوطني للثقافة والآداب والفنون، الكويت، ط1، 2002م.

خليل الرف��وع، المنية في ال�شعر الجاهلي –درا�س���ة في دلالاتها و�صورها 1515
الا�ستعاريةـ��ـ، المجل��ة الأردنية في اللغ��ة العربية و�آدابه��ا، مجلد3، عدد3، 

تموز، 2007م.
 ربيع��ة بن مقروم ال�ضبي، �شعره، جم��ع وتحقيق: تما�ضر عبدالقادر فيا�ض 1616

حرفو�ش، دار �صادر، بيروت، ط1، 1999م.
 زه�ري بن �أبي �سلمى، �شرح الدي���وان، �صنعة الإمام �أب��ي العبا�س �أحمد بن 1717

يحيى ثعلب، مطبعة دار الكتب الم�صرية، 1944م.
ال�سك��ري، �أبو �سعي��د الح�سن بن الح�سين ال�سك��ري، �شرح �أ�شعار الهذليين، 1818

مكتبة دار العروبة.
 �سلام��ة بن جن��دل، الديوان، تحقيق فخر الدين قب��اوة، دار الكتب العلمية، 1919

بيروت، ط2، 1987م.
 ال�شماخ ب��ن �ضرار الذبياني، الديوان، تحقيق: �ص�الح الدين الهادي، دار 2020

المعارف، م�صر، 1968م.



136

العدد  104 / كانون الثاني - حزيران 2021ممجلة  مجمع اللغة العربية الأردني 

 طرفة بن العب��د، الديوان، تحقيق: درية الخطيب ولطفي ال�صقال، الم�ؤ�س�سة 2121
العربية، بيروت، 2000م.

عبدالقادر الرباعي، ال�ص���ورة الفنية في النقد ال�شعري )درا�سة في النظرية 2222
والتطبيق(، دار العلوم للطباعة والن�شر، الريا�ض، 1984م.

 عبدالله بن العجلان النهدي، الديوان، تحقيق: �إبراهيم �صالح، هيئة �أبو ظبي 2323
للثقافة والتراث، �أبو ظبي.

 عبي��د ب��ن الأبر���ص، الديوان، تحقيق و��ش�رح د. ح�سين ن�ص��ار، �شركة 2424
ومطبعة م�صطفى البابي الحلبي و�أولاده، م�صر، ط1.

 عروة بن الورد وال�سمو�أل، الديوان، دار �صادر، بيروت.2525
ا ن�صر الحت��ي، دار الكتاب العربي، 2626  علقمة الفح��ل، الديوان، تحقيق د. حنَّ

بيروت، 1992م.
 عمرو بن قميئة، الديوان، دار �صادر، بيروت، 1994م.2727
ا ن�صر الحت��ي، دار الكتاب العربي، 2828  كعب بن زه�ري، الديوان، تحقيق: حنَّ

بيروت، 1994م.
 لبيد بن ربيعة العاملي، الديوان، تحقيق: �إح�سان عبا�س، الكويت، 1962م.2929
م�صطف��ى نا�صف، قراءة ثاني���ة ل�شعرنا الق���ديم، دار الأندل�س، بيروت، 3030

1982م.
 المرق�شان، ديوان المرق�شين، تحقيق: كارين �صادر، دار �صادر، بيروت، 3131

1998م.
 المف�ض��ل ال�ضب��ي، المف�ضليات، تحقيق �أحمد محمد �شاك��ر وعبدال�سلام محمد 3232

هارون، بيروت، لبنان، ط3.



137

�أ. د. خليل الرفوعالعبور من الانهدام الطللي �إلى البناء الح�ضاري في ال�شعر الجاهلي 

 النابغة الذبي��اني، الديوان، تحقيق محمد �أبو الف�ضل �إبراهيم، دار المعارف، 3333
م�صر، ط2.

نا�صر الدين الأ�سد، م�صادر ال�شعر الجاهلي وقيمتها التاريخية، دار الجيل، 3434
بيروت، ط7، 1988م.

ن��رصت عبدالرحمن، الواقع والأ�سطورة في �شعر �أبي ذ�ؤيب الهذلي، دار 3535
الفكر للن�شر والتوزيع، عمان، 1985م.



138

العدد  104 / كانون الثاني - حزيران 2021ممجلة  مجمع اللغة العربية الأردني 

34.	Nāṣer al-Din al-Assad, Sources historical value of pre-Islamic 

poetry, Dār Al-Jīīl, Beirūt, 1988, 7th edition.

35.	Nuṣrat  ʻbdel Raḥmān, Reality and Legend in the Poetry 

of Abū Dhuib Al-Hudhalī, Dār Al-Fikr for Publishing and 

Distribution, Ammān, 1985.



139

�أ. د. خليل الرفوعالعبور من الانهدام الطللي �إلى البناء الح�ضاري في ال�شعر الجاهلي 

25.	̒ rwa bin Al-Ward and Al-Samawal, Al-Diwān,: Dār ṣāder, 

Beirūt.

26.	̒ lqamah, alfaḥl, Diwan, the investigation d. Ḥanna Naṣr 

AlḤattī, The Arab Book House, Beirūt, 1992.

27.	̒ mro bin Qamaī’a, Al-Diwān, Dār ṣāder, Beirūt, 1994, 2nd 

edition.

28.	Kaʻb bin Zuhair, Al-Diwān, investigation: Ḥanna Naṣr Al-

Hattī, Dār Al-Kitab Al-Arabī, Beirūt, 1994.

29.	Lapīd bin Rabʻa Al- ʻāmilī, Al-Diwān, investigation: Ehsan 

Abbās, Kuwait, 1962.

30.	Mustafa Nāssef, A second reading of our ancient poetry,: Dār 

Al-Andalus, Beirūt, 1982.

31.	Al-Marqshan, The Greatest and Smallest Diwān of the 

Marqashin, An Inquiry: Kāren ṣāder,: Dār ṣāder, Beirūt, 1998.

32.	Almfḍl Alḍbī,  Almfḍleat, Investigation by Aḥmed Muḥammad 

Shāker and Abdel Salām Muḥammad Haroūn, Beirūt, Lebanon, 

3rd edition.

33.	Al-Nābigha Al-Dhubyanī, Al-Diwān, Investigation by Abū 

Al-Fadl Ibrahīm,: Dār Al-Mʻaref, Egypt, 2nd edition.



140

العدد  104 / كانون الثاني - حزيران 2021ممجلة  مجمع اللغة العربية الأردني 

17.	Zuhaīr bin Abi Salma, Explanation of the Diwān, the work 

of īmām Abu al-Abbās Aḥmed bin Yahya, the Egyptian Dār       

Al-Kutub Press, 1944.

18.	Al Sukarī, Abū Saeed Al Ḥassān bin Al Ḥussain Al Sukarī, 

Explaining the Poems of Al-Hathalīīn,: Dār Al- ʻrūba Library.

19.	Salama Bin Jandal, Al-Diwān, Fakhr Al-Din Qabawa 

Investigation, A: Dār Al-Kutub Al-Alʻmi, Beirūt, 1987 AD, 

2nd Edition.

20.	Al-Shammākh bin ḍirār Al-Thobyanī, Al-Diwān, investigation: 

ṣalāh Al-Din Al-Hādi, Dār Al- Mʻarif, Egypt, 1968.

21.	Tarfa bin Al-Aʻbd, Al-Diwān, investigation: Deryat Al-Khatīb 

and Lotfī Al-Saqqāl, Arab Foundation, Beirūt, 2000.

22.	Abdul Qāder Al-Rubaʻī, The Artistic Image in Criticism of 

Poetry (A Study in Theory and Practice), Al- Dār AL- Ulūm 

for Printing and Publishing, Riyaḍ, 1984.

23.	̒ bdullah bin Al-Ajlān Al-Nahdī, Al-Diwān, investigation: 

Ibrahīm  ṣalāh, Abū ẓhabi Authority for Culture and Heritage, 

Abū ẓhabi.

24.	̒ baid bin Al-Abrās, Al-Diwān, investigation and explanation 

d. Ḥussein Naṣār, Mustafa Al-Bābī Al-Ḥalabī and Sons 

Company and Press, Egypt, 1st edition.



141

�أ. د. خليل الرفوعالعبور من الانهدام الطللي �إلى البناء الح�ضاري في ال�شعر الجاهلي 

9.	 Al-Ḥāreth bin Ḥalza Al-Yashkrī, Al-Diwān, Marwān ʻttieh’s 

work Al-I: Dār ʻalām Al-Nawawī, Damascus, 1994.

10.	Al-Ḥarḥith ben ʻbbād, Al-Diwan, Anas ʻbdul Hādī Abu Hilal 

investigation, Abu hẓabi Authority for Culture, 2008

11.	Ḥassān bin Thābet, Sharh AL Diwān, investigation by Abd al-

Raḥmān al-Barqūqī, A: Dār al-Andalus, Beirūt.

12.	 Ḥassān Muḥammad Bajūdā, Abū Qais bin Al-Aslat Al-Awsī, 

study, collection and investigation: Dār al- Turāth, Egypt.

13.	Al-Ḥuaṭia, Al-Diwān, investigation by Mfīd Muḥammad 

Qmaīha, Scientific Books House, Beirūt, 1993.

14.	Ḥamid bin Thur Al-Hilālī, Al-Diwān, investigation by Dr. 

Shafīq A Muḥammad Biṭār, National Council for Culture, 

Literature and Arts, Kuwait, 2002, 1st edition.

15.	Khalil Al-Raffoū, Al-Minieh in Pre-Islamic Poetry - A Study 

of Its Significance and its Metaphoric Forms - The Jordanian 

Journal of Arabic Language and Literature, Volume 3, Number 

3, July 2007.

16.	Rabiʻa bin Makrūm Al-ḍabī, his poetry, collection and 

investigation of Tamādir Aʻdel-Qader Fayyaḍ Ḥarfūsh, Dār 

ṣāder, Biṭār 1999 AD, 1st edition.



142

العدد  104 / كانون الثاني - حزيران 2021ممجلة  مجمع اللغة العربية الأردني 

Sources and references:

1.	 Al-Aswad Bin Yīʻfar Al-Nahshlī, Al-Diwān, work.Dr Nūrī 

amḥūdī Al-Qaisī, Ministry of Culture and Information, Iraʻ, 1998.

2.	 Ernst Fischer, Socialism and Art, translated by Asʻd ḥlīm,: Dār 

Al- ʻalam, Beirūt, 1988.

3.	 Al-A ṣmʻiī, Abdul-Malik bin Qarib, Al-Aṣmʻiyat, investigation 

and explanation of Aḥmed Muḥammad Shāker and Abdel 

Salām Harūn, Beirūt, Lebanon.

4.	 Imrū Al-Qais, Al-Diwān, investigation: Muamḥmad Abū       

Al-Faḍl  Ibrāhīm: Dār Al-Mʻarif, Egypt, 1984.

5.	 Umayya bin Abī Al-ṣalt, Al-Diwān, investigation: Saif               

Al-Din Al-Kāteb and Aḥmed Eṣām Al-Kāteb, Publications of 

Al-Hayat Library House.

6.	 Aws bin aḤjar, Al-Diwān, investigation: Dr. Muḥammad  

Yūsef  Najm: Dār  ṣāder, Beirūt, 1975 AD, 3rd floor.

7.	 Bisher Bin Abi Khāzem Al-Asadī, Al-Diwān, investigation, 

presented and explained by Majeed Trad, Arabī Book House, 

Beirūt, 1st edition 1994.

8.	 Al-aḤādra, Diwān of his poetry, an investigation by Dr. Nāṣir 

al-Din al-Assad, Mistl of the Institute of Arabic Manuscripts,.



143

حجاجية الت�شبيه و دوره الإقناعي

 في الحديث النبوي ال�شريف 

د.الجمعي حميدات)*(

الملخ�ص

تجدد  ظل  في  التداولية،  بها  تهتم  التي  النّظريات  �أهمّ  بين  من  الحجاج  يُعدّ 
"بلاغة  ظهور  �إلى  �أدى  والذي  الحديث،  الع�صر  في  البلاغي  بالدر�س  الاهتمام 
البلاغة ودرا�سة و�سائل  اللازمة بين  العلاقة  اعتمدت على  جديدة"، خا�صة حين 

الإقناع،كالإ�شارات، والعبارات والحجج، وغيرها.  

و"الت�شبيه" تقنية خا�صة في العملية الحجاجية عند البلاغيين القدامى، والغرب 
المحدثين، لها فعاليتُها في الإقناع، لما يوفره من طاقة حجاجية، قادرة على �إثارة 
المتلقي، و�شغل تفكيره، بالبحث عن العلاقة التي تجمع بين �صورة "الم�شبه" و"الم�شبه 
به"، وما تحدثه هذه "العلاقة الت�صورية" من �أثر في نف�س المتلقي تحمله على الإقناع 

والقبول بتلك الت�شبيهات في الحديث النبوي ال�شريف.

البليغ، الإقناع،  الت�شبيه  التمثيلي،  الت�شبيه  الت�شبيه،  كلمات مفاتيح: الحجاج، 
الحديث النبوي ال�شريف.

)*( �أ�ستاذ محا�ضر )�أ( في ق�سم اللغة العربية و�آدابها - جامعة �سطيف 02
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The Argumentation of Metaphor and Its Persuasive Role in 
the Noble Prophetic Sayings.

Abstract

In the shadow of the new interest in the rhetorical lesson, 
argumentation is considered one of the most important theories 
of pragmatism; An importance which gave rise to a new rhetoric 
based on the constant relationship between the latter and the study 
of means of persuasion such as indicators, expressions, arguments, 
and so on.

Comparison between the former rhetoricians and the 
postmodernist Westerners is an exceptional technique in 
argumentative activity, given its persuasive effectiveness capable 
of motivating the receptor, prompting it to reflect and seeking the 
relation between the comparing image and that of Compared and 
to analyze the psychic effects of this imaginary relationship on his 
mind, to persuade him to accept these comparisons in the texts of 
the hadith.

 Keywords: argumentation - comparison - analogue 
comparison - comparison in praesentia persuasion - hadith.
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تقديم:

يُعدّ الحجاج من �أهم النظريات التي ت�شكّل اهتمام التداولية في ظل تجدّد الاهتمام 
بالدر���س البلاغي في الع�صر الحديث، مما �أدّى �إلى ظهور بلاغةٍ جديدةٍ قائمةٍ على 
تحديد العلاقة اللازمة بين البلاغة ودرا�سة و�سائل الإقناع التي توظّفها كالإ�شارات 

والإيماءات وغيرها ......

كم��ا يُعدّ الت�شبيه �إحدى التقنيات الت��ي ت�ستعملها العملية الحجاجية عند البلاغيين 
القدام��ى وكذا الغرب المحدثين، نظرا لما تُوفّ��ره من طاقةٍ حجاجية تعمل على �إثارة 
المتلقّ��ي و�شغل تفكيره، وذل��ك في محاولة البحث عن العلاقة التي تجمع بين �صورة 
"الم�شبه و الم�شبه به"، وما تحدثه هذه العلاقة الت�صورية من �أثر في نف�س المتلقّي تحمله 

على الإقناع والقبول بتلك الت�شبيهات. 

ولع��لّ ارتباط الت�شبيه بالحجاج -ك�آلي��ة بلاغية– لكي ي�ؤدي دور الإقناع كان 
الداف��ع لر�سم �صورة من �صور �أ�ساليب الدعوة �إلى الله التي �سلكها الر�سول –�صلى 
الل��ه عليه و�سلم- و�أملى بها حجت��ه الإقناعية والت�أثيرية في قوم��ه، �سعياً منه لتغيير 
مفاهي��مَ خاطئةٍ اقتنعوا بها، فم��ا حظُّ هذه الآلية في �أحادي��ث الم�صطفى عليه ال�صلاة 
ال�س�الم؟، وما �أثر ه��ذه العلاقة الت�صوّرية ب�ني "الم�شبه والم�شبه ب��ه"في نف�س المتلقي 

وحمله على الإقناع و القبول؟  

ما مفهوم الحجاج وم��ا هي �أهم �صفاته؟، ما هي القواعد التي راعاها الر�سول 
�صلى الله عليه و�سلم في حديثه مع المخاطب؟. فيمَ تكمن �أبرز الخ�صائ�ص الحجاجية 
في الحديث النبوي ال�شريف حين يكون الخطاب جدلياً احتجاجياً؟. ما هي �أهم الآليات 
والطرق الحجاجية من خلال حديثه عليه ال�صلاة وال�سلام؟. ما العلاقة الرابطة بين 
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الحجاج والإقناع في حديث الر�سول �صلى الله عليه و�سلم مع مخاطبه؟. وذلك من 
خ�الل هذه الإطلالة في رح��اب الأدب النبوي، والتي رُ�سمت م��ن خلالها  معالم 
حجاجي��ة في �ضروب بلاغية مختلف��ة، الهدف منها الإقناع م��ن جهة، والت�أثير في 

المتلقي من جهة �أخرى.
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لق��د ك�شف تجدّد الاهتمام بالدر���س البلاغي في الع�صر الحديث عن طروحات 
علمية مُغاي��رة، �أدّى �إلى ظهور "بلاغة جديدة"خا�صة ح�ني اعتمدت على العلاقة 
القائمة ب�ني "البلاغة"ودرا�سة "و�سائل الإقناع"جعلت من "الحجاج "في رحاب هذا 

التحوّل مطلباً �أ�سا�سياً في كلّ عملية اتّ�صالية ت�ستدعي الإفهام والإقناع. 

1- مفهوم الحجاج: �إنّ مقاربة �أولية لمفهوم "الحجاج" تُظهر: "�أنّه مفهوم عائم، 
ة الحقول العربية التي  ي�صع��ب ح�صــرُه والإحاطة ب��ه، وذلك لما يتميّز به من كَ�ْرةثْ
تناولت��ه، �إذ نجده متواتراً في الأدبيات الفل�سفية والمنطقي��ة والبلاغية التقليدية، وفي 
الدرا�سات القانوني��ة، والمقاربات الل�سانية والنف�سانية والخطابية المعا�صرة...،"))) 
لكنّه مع ذلك يبقى "الحجاج" �إ�ستراتيجية لغوية، تكت�سب بُعدها من الأحوال الم�صاحبة 
للخط��اب، على اعتبار �أنّ اللّغة ن�شاطٌ كلاميّ يتحقق في الواقع وفق معطيات معيّنة 
من ال�سّياق، في تلك العلاق��ة التخاطبية بين المتكلم والم�ستمع حول ق�ضية ما، فالمتكلم 
يُدعّ��م قوله بالحجج والبراهين لإقناع مخاطبه، والم�ستمِ��عُ له حق الاعترا�ض عليه 
�إن لم يقتن��ع، لذلك يُعرّفُه: )طه عبدالرحمان( ب�أنّ���ه: "كلُّ منطوق به، مُوجّه �إلى 
المخاطب لإفهامه دعوى مخ�صو�صة، يحقُّ له الاعترا�ضُ عليها...")))،بل يذهب 
�إل��ى �أبعد من ذلك في قول��ه: �إنّه: "لا خطاب بغير حجاج ولا مخاطِبَ )بك�سر الطاء( 
من غير �أن تكون له وظيفة الُمدّعي، ولا مخاطَب )بفتح الطاء( من غير �أن تكون له 

وظيفة المعتر�ض..."))).
ليتو�س��ع هو نف�سه في تعريفه "للحجاج " في كتاب: "في �أ�صول الحوار و تجديد 

)))  محمد طرو�س، النظرية الحجاجية من خلال الدرا�سات البلاغية والمنطقية والل�سانية، دار الن�شر 
للثقافة، مطبعة النجاح، ط1، الدار البي�ضاء، المغرب، 2005، �ص6.

البي�ضاء،  الدار  العربي،  الثقافي  المركز  العقلي،  التكوثر  �أو  والميزان  الل�سان  عبدالرحمان،  طه   (((
1997، �ص226.

))) المرجع نف�سه، �ص226.
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علم الكلام" ويعطي للحجاج �صفتين رئي�سيتين: فهو "تداولي": لأنّ طابعه الفكري 
ثق��افي واجتماع��ي، �إذ ي�أخذ بعين الاعتب��ار مُقت�ضيات الحال م��ن معارف م�شتركة 
ومطال��ب اختيارية وتوجّه��ات ظرفية، ويهدف �إل��ى الإ�شراك جماعي��اً في �إن�شاء 
معرفة عملية �إن�ش��اء موجهاً بقدر الحاجة ...")))، فال�صف��ة التداولية للحجاج تمنح 

الفر�صة للجميع في الا�شتراك فيه دون ا�ستثناء، ومن �أيِّ م�ستوى.
�أما ال�صفة الثانية، فهي كونه "جدلياً": لأنّ هدفَهُ �إقناعيّ، قائمٌ بلوغُهُ على التزام 
��وَرٍ ا�ستدلالية �أو�سع و�أغنى من البنيات البرهانية ال�ضيّقة، �إذ تُبنى الانتقالات فيه  �صُ
ا اجتماع، و�أن يُط��وى في  هذه الانتقالات  عل��ى �صور مجتمعة عل��ى م�ضامينها �أّمي

الكثيُر من المقدّمات، والكثيُر من النتائج ..."))).
 ليرتب��ط مفه��وم الحجاج دائماً بالإقن���اع، وهو ما ذهب �إلي��ه )عبدالهادي بن 
ظافر ال�شهري(: في "ا�ستراتيجي���ات خطابه" �إذ عرّف الحجاج بعد ربطه بالإقناع 
في قول��ه: "الحجاج هو الآليةُ الأبرزُ التي ي�ستعم��ل المر�سلُ اللغةَ فيها وتتج�سد عبرها 
�إ�ستراتيجي��ةُ الإقناع ...")))، فلي�س هناك مُر�سِل يُر�سل خطاباً هباءً �إلا ومن ورائه 
هدفٌ معيٌن، وهو الا�ستمالة والت�أثير عن طريق الحجج اللّغوية، وحتى غير اللّغوية 

كالإ�شارات والإيماءات... 
لق��د تنوعت �أ�سالي��ب الدعوة �إلى الله التي �سلكها الر�س��ول �صلى الله عليه و�سلم، 
وه��ي �أ�ساليب فعّالة �أملى بها حجّتَه الإقناعية وَالت�أثيريةَ، ودعا من خلالها الفكر للت�أمل 
َ مفاهي��مَ خاطئةً اقتنعوا بها، فكانت "الأ�ساليب  والتدبّ��ر، وا�ستمال قلوب النا�س، وغَّري
التوجيهي��ة" من "ح���وار" ك�أداة للتوا�ص��ل وتبادل الأف��كار، والتعب�ري عنها بالحجج 
البي�ضاء،  الدار  الثقافي العربي،  الكلام، المركز  �أ�صول الحوار، تحديد علم  في  ))) طه عبدالرحمان: 

2000، �ص65.
)))  المرجع نف�سه، ال�صفحة نف�سها.

ط1،  الجديد،  الكتاب  دار  تداولية،  لغوية  مقاربة  الخطاب،  ا�ستراتيجيات  ال�شهري،  عبدالهادي   (((
بيروت، 2004، �ص456.
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والبراهين، �إلى "�أ�سلوب التلطّف" في التعامل مع المخاطب والكلام معه بالرّفق واللين، 
�إلى �أ�سلوب "التدرج"وتعامله بالحكمة مع النا�س ... فبذلك �أ�سّ�س مَنْهَجاً متكاملًا ينتهي 
)يخلُ�ص( �إلى الإقناع والت�أثير، والتعبير ب�أ�سلوب �آخر يتج�سّد في مراعاة �أحوال المتلقين 
�أو المخاطبين، لأنّ �شِعاره �صلى الله عليه و�سلم "مخاطبة العقول والقلوب فنٌّ لا يُجيده 

�إلا من يمتلك "�أدواتِ الإقناع" مع توافر الظروف المنا�سبة لإحداث الت�أثير". 
�إنّ ه��ذا التّنوع في ا�ستراتيجيات التعامل مع المخاطب من قبل الر�سول -�صلى 
الله عليه �سل��م- مبعثُه طبيعة المتلقي )المخاطَب( من رف�ضٍ و�إذعانٍ، وعدم ت�صديق 
لما جاء ب��ه عليه ال�صلاة وال�سلام، مما يعك�س عدمَ تحقي��ق �أهداف الخطاب، وذلك 
دثَ تغييًرا في الموقف الفكري والعاطفي  باعتم��اد �إ�ستراتيجية جديدة من ��شأنها �أن ُحت

لدى المر�سل �إليه )المتلقي(، �ألا وهي "الإقناع" بمختلف �آلياته.
2- تعريف الإقناع:

يُع��رّف الإقناع على �أنّه: "تقديم الحجج والمناق�شات لحمل الفرد على فعل �شيء 
�أو الاعتق��اد ب�شيءٍ ما"))) فالإقناع هنا عملية ط��رح الحجج ومحاولة حمل المخاطب 
عل��ى الإذعان في قبول م��ا يطرحه المتكلّم، وهن��اك مفهوم ي��رى �أنّ الإقناع هو: 
"العملية التي يُ�ؤثر بها الخطابُ في مواقف الإن�سان و�سلوكه دون �إكراه �أو ق�سر"))).

فعلاق��ة الحجاج بالإقناع تتج�سّ��د �أ�سا�سًا في �أنّ �أهمية الحج��اج تكمُن فيما يُولّدُهُ 
ى �إلّا با�ستعمال اللّغة، مما ي�ؤكُد �أنّ  من �إقناع ل��دى المر�سَل �إليه وهذا الاقتناع لا يت�أتَّ
نظري��ة الحجاج في اللغة تنطلق من فكرة مفادها "�أنّنا نتكلم عامة بق�صد الت�أثير، و�أنّ 

الحجاج وظيفةٌ �أ�سا�سيةٌ للغة، و�أنّ المعنى ذو طبيعة حجاجية"))).

))) محمد �شمال ح�سن، ال�صورة والإقناع، دار الآفاق العربية، ط1، بيروت، 2006، �ص30.
))) بن عي�سى بالطاهر، �أ�ساليب الإقناع في القر�آن الكريم، ط1، الدار البي�ضاء، 2000، �ص21. 

))) عبدالهادي ال�شهري، ا�ستراتيجيات الخطاب، �ص457.
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3- حجاجية الت�شبيه في الحديث النبوي: 
�إنّ الربط بين "البلاغة والحجاج" ربط جدير بالت�أّين المعتمد على التحليل لك�شف 
العلاقة بينهما، �إذ لا �شكّ في "�أنّ علاقة البلاغة بالحجاج �إِ�شكالٌ مُثيٌر معقدٌ")))، اهتمّ 
ب��ه القدام��ى قبل المحدثين، �إذ تراه��م لم يُخطئوا حين جمع��وا في مجموعٍ واحدٍ بين 
البلاغ��ة والعنا�صر الفعلية للحجاج بمكوناته الوجدانية والجمالية. ومنه "لا مفرّ من 

البلاغة لأيّ حجاج"))).
وتكم��ن �أهمية الو�سائل البلاغية فيم��ا تُوفّره للقول من جماليةٍ قادرةٍ على تحريك 
وج��دان المتلقّي والت�أث�ري فيه ف�إذا ان�ضافت تلك الجمالية �إل��ى "حجج متنوعة وعلامات 
حجاجي��ة" تربط بدقة �أجزاء الكلام وت�ص��لُ بين �أق�سامه، �أمكنَ للمتكلم تحقيق غايته في 
، وم��ن ثمّةَ توجيه �سلوكه  الخط��اب، �أي قيادة "المتلقي" �إل��ى فكرة ما، �أو ر�أيٍ مُعَّني
الوجه��ة التي يريدها، �أيْ �أنّ "الحجاج لا غنى له ع��ن الجمال، فالجمال يرفد العملية 
الإقناعية ويُيَ�ّرس على المتكلم ما يرومُه من نفاذ �إلى عوالم المتلقي الفكرية وال�شعورية"))).
   فم��ا حفلت به الأحاديث النبوية ال�شريفة من �ضروب بلاغية مختلفة من ��شأنه 
�أن يُ�ش��كّل عاملًا مُهِمً��ا في عملية الحجاج، ويُنمّي قدرة المخاط��ب على الإقناع من 
خلال علاقةِ مختل��ف الأ�ساليب البلاغية ببع�ضها من جهة، وبحجاجية الخطاب من 
ا في �إثبات الق��درة الإقناعية باعتبارها عاملًا  جه��ة �أخرى، والتي كان��ت عاملًا قويًّ
مُنْتَهَجً��ا في الت�أثير والا�ستمالة والإقناع، لا �سيما و"ه��و الذي �أوتي جوامع الكلم"، 

ومن هذه الآليات البلاغية: "الت�شبيه".
فكث�رًيا ما كان الر�سول �صلى الل��ه عليه و�سلم في دعوته ي�ضرب المثل، ويُ�شَبّه 
ال�ش��يءَ بال�شيء ترغيبًا م��رةً وترهيبًا مرةً �أخرى، مُراعيً��ا في ذلك مقت�ضى الحال 

))) �سامية دريدي، الحجاج في ال�شعر العربي القديم، عالم الكتب الحديثة، ط1، 2008، �ص118.
))) المرجع نف�سه، �ص120.
))) المرجع نف�سه، �ص120.
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عُمومًا، ومنه تع��ددت "مقامات الت�شبيه" التي جاء فيها هذا النوع من البيان مُراعيًا 
حال المخاطب من "ترغيبٍ وثناءٍ ومدْحٍ  وذمٍّ وتنفيٍر وتعليمٍ وغيرها...".

3-ا - النم���وذج الأول: ع���ن �أبي مو�س���ى الأ�شعري ر�ضي الل���ه عنه، �أنّ 
النّبي �صلى الله عليه و�سلم قال:"مَث���لُ مُا بَعَثَنِي اللهُ بِهِ مِنَ الهُدَى والعِلْم،كمَثَلِ 
نْبَتَتِ اَلْكَلَأَ وَاَلْعُ�شْبَ  اءَ، فَ�أَ َ ةٌ، قَبِلَت اَْمل ا، فَكَانَ مِنْهَا نَقِيَّ ابَ �أَرْ�ضً الغَيْثِ الكَثِيِر �أَ�صَ
قَوا  بُوا وَ�سَ ِ اءَ،فَنَفَعَ اَلْلَّهُ بِهَا اَلْنَا�سَ فَ�َرش َ اَلْكَثِيَر، وَكَانَتْ مِنْهَا �أَجَادِبُ، �أَمْ�سَكَتِ اَْمل
اءَ وَلَا تُنْبِتُ  َ �سِكُ اَْمل ْ ا هِيَ قِيعَانٌ، لَا ُمت َ خْرَى، �إِنَّم ابَتْ مِنْهَا طَائِفَةً �أُ وَزَرَعُوا، وَ�أَ�صَ
كَلَأً، فَذَلِ���كَ مَثَلُ مَنْ فَقِهَ ِيف دِي���نِ اَلْلَّهِ وَنَفَعَهُ مَا بَعَثَنِي اَلْلَّهُ تَعَالَى بِهِ فعَلِم وعلّم، 

لْتُ بِهِ.."))). ْ يَقْبَلْ هُدَى اللهِ اَلْذِي �أُرْ�سَ ا، وَلَم ِ يَرْفَعْ بِذَلِكَ رَ�أْ�سً وَمَثَلُ مَنْ لَم
نموذجٌ من ت�شبيهات الر�سول �صلى الله عليه و�سلم في �صورة "ت�شبيه تمثيلي"، 
ورةَ الذهنيةَ الحا�صل��ةَ من بعثه بوحي  �شبّ��ه في��ه الر�سول �صلى الله عليه و�سل��م ال�صّ
الل��ه، وانق�س��ام النا�س حول ما جاء به، م��ا بين مُ�ؤمنٍ به عاملٍ ب��كل ما فيه ح�سب 
ٍ عالٍم، قليلِ العمل، وق�سمٍ كافرٍ مُعْر�ضٍ  طاقته، وعالٍم بِ�شرعِهِ، وبين مُ�ؤمنٍ مُقَ�ّرص
ع��ن الحق لا يعلَمُ و لا يعْمَلُ، �إذ �شبّه الر�س��ول �صلى الله عليه و�سلم هذه الأ�صناف 
الثلاث��ة بال�صور الح�سية الحا�صلة من "ن��زول المطر" )الغيث( على الأر�ض بما جاء 
به من الدين ممثَ�ًا�لً "بالغيث"العام الذي ي�أتي النا�س في حال حاجتهم �إليه....فكما 
يي القلبَ الميّت، ثم �شبّه ال�سامعين  ْ �أنّ الغي��ث يُحيي البلدَ الميّتَ، فكذا "علوم الدين"ُحت

له بالأر�ض المختلفة التي ينزل بها الغيث، فكان:
* منه��م العالُم العام��لُ المعلّمُ: فهو بمنزله الأر�ض الطّيب��ة �شربت، فانتفعَتْ في 

نف�سها، و�أنبتَتْ، فنفعَت غيرها. 
* منهم الجامع للعلم الم�ستغرق لزمانه فيه، غير �أنّه لم يعمل بنوافله، �أو لم ينتفع 

))) �صحيح البخاري، حديث رقم 79، كتاب العلم باب ف�ضل من علم وعلم، ج1، �ص42.
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بما جمع، لكنّه �أداة لغيره، فهو بمنزلة الأر�ض التي ي�ستقرّ فيها الماء، فينتفعُ 
النا�س بها.

* منه��م من ي�سمع العلم فلا يحفظه ولا يعمل ب��ه، ولا ينقله لغيره، فهو بمنزلة 
الأر�ض ال�سبخة �أو المل�ساء التي لا تقبل الماء �أو تف�سده على غيره..))).ويمكن 

تمثيل ذلك حجاجيًا وفق ال�سلّم الحجاجي التالي:
�أ/ الطائفة الأولى: 

ن"نافع ومُنتفع""نافع ومُنتفع"ن

 علّم غيره ذاك العلم.�أنبتت ما يحتاجه النا�س "كلأ ع�شب".
نفع غيره بعلمه.انتفعت في نف�سها.

تفقّه في الدين.�شربت الماء.
 رجل عالم.�أر�ض نقية.

ب/الطائفة الثانية:

ن"نافع - غير منتفع"."نافع - غير منتفع".ن

نفع غيره دون نف�سه.لم ينبت كلأ ولا ع�شبًا.
 لم يعمل بعلمه ولم ينتفع به.�شرب منه النا�س و�سقوا )نفعت غيرها(.

مُعلّم لغيره هذا العلم.�أم�سكت الماء.
جامع للعلم الكثير.�أر�ض �أجاذب.

))) ابن حجر الع�سقلاني، فتح الباري على �شرح �صحيح البخاري، دار الحديث، القاهرة، ج1، �ص215.
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ج/ الطائفة الثالثة: 

ن"غير نافع وغير مُنتفع""غير نافع وغير مُنتفع"ن

لم يقبل هدى الله.لم تم�سك ولم تنبت.
ت�ضييع للعلم. تُ�ضيّع الماء. 

لا يعمل به، ولا يعلّمه لغيره.لا تم�سك ماء، ولا تُنبت ع�شبًا.
من ي�سمع العلم فلا يحفظه.�أر�ض قيعان.

وجمي��ع هذه الفئ��ات -كما مثّلنا- جاءت في "بناء تركيب��يّ" قُ�سّمت فيه الأق�سام 
تق�سيمً��ا ح�سنً��ا، ثم اُتبع كلُّ ق�سم بم��ا يخُ�صه، فَذَكَرَ عليه ال�ص�الة وال�سلام اختلاف 
الأرا�ض��ي في تقبّل الماء، ثم �أتبعه��ا باختلاف النا�س في قب��ول الهِداية، فهو "ت�شبيه 
تمثيل��ي" لأنّ وجه ال�شبه فيه هو الهيئة الحا�صلة م��ن قبول الأر�ض لما يرِد عليها من 
الخ�ري مع ظهور �أمارات��ه وعلاماته على وجه عام وهو "الثم��ر"، وهو وجهُ �شبهٍ 
منت��زع من �أمور متعددة )قبول الأر�ض للماء + الانتفاع به + �إنبات الكلأ والع�شب 

+ انتفاع النا�س به..(.
لق��د عمد الر�سول �صل��ى الله عليه و�سلم �إل��ى الإقناع العقل��ي، و�إيقاظ ال�شعور 
والعاطفة لدى المخاطب�ني فا�ستعان بالأ�ساليب والو�سائل الممكن��ة للو�صول �إليه، منها 
"المنه��ج التمثيلي الق�ص�صي" ال��ذي ج�سم فيه المعنويات وعر�ضه��ا ب�صورة مح�سو�سة 
وملمو�سة، يرت�ضيها العقل والمنطق، وي�أن�س بها ال�شعور والوجدان، ف�ضلًا عمّا تركه 

في نف�س المتلقي من �آثار نف�سية عميقة، قلما ي�صل �إليها نوع �آخر من �أنواع البيان.
3-ب- النم���وذج الثاني: عن �أبي مو�سى الأ�شع��ري ر�ضي الله عنه قال النبي 
تَى قَوْمًا فَقَالَ:  �صل��ى الله عليه و�سل��م: "مَثَلِي وَمَثَلُ مَا بَعَثَنِي اللهُ بِهِ، كَمَثَلِ رَجُلٍ �أَ
نَ���ا "اَلْنَذِيرُ اَلْعَرْيَ���انُ" فَالْنَجَاءَ اَلْنَجَاءَ،  يْ�شَ بِعَيْنِي، وَ�أَ َ "يَ���ا قَوْمَ، �إِّين رَ�أَيْ���تُ اَْجل
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حَهُمِ  بَّ بَتَهُ طَائِفَةٌ فَ�صَ وا عَلَى مَهْلِهِمْ فَنَجَ���وْا، وَكَذَّ ُ دَْجل فَ�أَطَاعَتْ���هُ طَائِفَةٌ )�أَطَاعَهُ( فَ�أَ
يْ�شُ فَاجْتَاحَهُمُ."))) )طرف الحديث في �صحيح البخاري: فَذَلِكَ مَثَلُ مَنْ �أَطَاعَنِي  َ اَْجل
قِ...( رقم  َ بَ مَا جِئْتُ بِ���هِ مِنْ اَْحل اِين وَكَذَّ بِ���عْ مَا جِئْتُ بِ���هِ، وَمَثَلُ مَنْ عَ�صَ فَاتَّ

6854 "باب الاعت�صام بالكتاب وال�سنة".

الحدي��ث �صورة من �ص��ور التّ�شبيه النّب��وي �إذ يُج�سد �صورة حيّ��ة لحاله عليه 
ال�ص�الة وال�سلام في الإنذار، ولأحوال ال�سامعين لإن��ذاره، �إذ �شبّه نف�سه مع قومه 
ب�صورة النذير العريان، )والنذير العريان الأ�صل فيه �أنّ رجلًا لقي جي�شًا، فَ�سَلَبوه 
وه، فانفلت �إلى قومه فقال: �إّين ر�أيتُ الجي�ش ف�سلبوني، فر�أوه عُريانًا فتحقّقوا  و�أَ�َرس
ّـهمونه في الن�صيحة، ولا جَرَت عادتُه بالتّعرّي،  دقَ��ه لأنّهم كانوا يعرفونه ولا يت �صِ
فقطع��وا ب�صدقه لهذه القرائن"))) �إذْ �ضرب النّبي �صلى الله عليه و�سلم لنف�سه ولما جاء 
ب��ه مثلًا بذلك، لما �أبداه من الخ��وارق والمعجزات الدّالة على القط��ع ب�صدقه تقريبًا 
لأفهام المخاطبين بم��ا ي�ألفونه ويعرفونه، فجعل يهتف منه��م بالجملة التي اعتادوها 
عن��د وقوع �أمر جلل "النجاء النج��اء" بجامع �صورة �أمرٍ، �أكّدته ال�شواهد، و�صدّقته 

الأدلة، ففاز من �صدّق، وهلك وخ�سر من كذّب.

وانطلاقً��ا من ال�صفة الجامع��ة بين الر�سول �صل��ى الله عليه و�سل��م )الم�شبه(، 
والنذي��ر العريان )الم�شب��ه به( يحمل معنى "العري"دليلًا عل��ى �صدق النذير القاطع 
با�ستعم��ال الر�سول �صلى الله عليه و�سلم لم�ؤكدات ه��ي: )ر�ؤيةٌ عينية "بعيني"، �إّين 
+ �أن��ا + العريان(،كلُّها "رواب��ط حجاجية" تدفع �إلى الهرب من الخطر المحدق به، 
وه��ذه ال�صفات للنذير �إ�شارات ت�ضيء جوانب "الم�شبه" -الر�سول- "�صلى الله عليه 

فتح  الرقاق،  كتاب  المعا�صي،  عن  الانتهاء  باب   6854  /6117 رقم  حديث  البخاري،  �صحيح   (((
الباري، حديث رقم: 6482ج11، �ص 357.

))) ابن حجر، فتح الباري، ج1، �ص358.
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و�سل��م" ال��ذي ر�أى مواطن الخطر ف�أخبر بها، ليبقى النذي��ر العريان  "حجة" عقلية 
جاء يحملها عليه ال�صلاة وال�سلام وا�ضحة �صادقة على �أنّه �صادق �أمين.

ليعك���س الحديث "حج��ج" الر�سول �صلى الل��ه عليه و�سلم م��رة �أخرى، حين 
يعل��و �صوت النذير م�ؤك��داً  �أمرَ �صدقه ب�شتى و�سائل الت�أث�ري، بقوله "النجاءَ النجاءَ" 
من�صوب على الإغ��راء، بغر�ض ت�أكيد الأمر والمبالغة فيه، لا �سيما "بتكرار" اللفظ 
تعجي�اًل بالهروب قبل مداهمة الجي�ش. ولتظهر �ص��ورة الت�شبيه "نتيجته" من خلال 

طبائع النفو�س في ا�ستجابتها للدواعي، �إذ انق�سم القوم �إلى: 

فنَجــــــوا و �أدلجـــــوا �سارت �أول الليـــل طائفــة �أطاعت 01
اجتاحهـم العـدو ف�أ�صبحـــــوا تكذيب مع ع�صيــانطائفــة كذبت 02

* فالطائف���ة الأولى: "�صدّقت فور �إنذارها، ف�أطاعت��ه، ف�أدلجوا"، مما يعك�س 
�سرع��ة الق��وم في طلب النج��اء، ف��كان هروبُهم �إدلاجً��ا في جوف اللي��ل، �إذ �شبه 
الر�س��ول �صلى الله عليه و�سل��م من �أطاعه واتّبعه، واتّبع ما ج��اء به واختار لنف�سه 
�أف�ض��ل طريق....حاله كح��ال مَن �صدّق النذي��رّ الذي حذّره، فَنَج��ا و�سلِم مالُه 
��ه و"وجه ال�شبه" بين الطرف�ني "طاعة ترتب عيها نجاة وف��وز"، ير�سمها  وعر�ضُ

ال�سلم الحجاجي التالي:
)الفئة الأولى(:
"وجه ال�شبه"

ن نجاة وفوز.نجاة وفوز.              ن
اختيار من الطريق �أف�ضلها.نجاة و�سلامة العر�ض والمال.

طاعته واتّباع ما جاء به.�إدلاج وم�شي �أول الطريق.

ت�صديق الر�سول �صلى الله عليه و�سلم. ت�صديق فور الإنذار. 
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"كذّبت ورف�ضت داعيَ التغيير" وت�شبّثوا بما هم  الثانية: فهي طائفة  �أما الطائفة   *
ذلك  فانعك�س   ،" ...�صبّحهم...  "كذبت  هلكوا  حتى  مكانهم  في  ووقفوا  عليه، 
في "وجه ال�شبه"، المنتزع من متعدد، والموحي ب�أنّ "الع�صيان وتكذيب ما جاء به 

الر�سول �صلى الله عليه و�سلم يوجب الهلاك المحتوم والخ�سران المبين". 

)الفئة الثانية(

 هلاك وخ�سران.وقفوا على مكانهم حتى هلكوا.
الثبات على الكفر والعناد. الت�شبث بما هم عليه )�صبّحهم(.

 رف�ض لما جاء به الر�سول. رف�ض داعي التغيير.
تكذيب مع ع�صيان.تكذيب مع ع�صيان. 

لتك��ون الفائدة م��ن "الت�شبيه" الدعوة �إل��ى حتمية الا�ستجابة للنذي��ر في "الم�شبه 
به"طلبً��ا للأمن من اجتياح الجي�ش، وفي "الم�شبه" بتوجي��ه القوم �إلى اتّباع الر�سول 
عليه ال�ص�الة وال�سلام، و�إلا هلاكٌ محتومٌ، وخ�سرانٌ مبيٌن �إذ  "النتيجة منطقية" لما 
�سبقه��ا من "مقدمات" تحتّم عل��ى �أنّه "كلّما وُجد نذير يُنذر قوم��ه، �إلا وجبت عليهم 

الطاعة تحقيقًا للنجاة". 

  3-ج- النموذج الثالث: عن معاذ ر�ضي الله عنه قال: .."قلت يا ر�سول الله 
ه  �أخ��ب�رني بعمل يدخلني الجنة ويباعدني من الن����ارِ قال: لقد �س�ألت عن عظيم، و�إنَّ
لَاة، وتُ�ؤْتِي  يْئًــا وتُقِيمُ ال�صَّ كُ به �شَ ِ هُ الله عليه، تعبد الله لا تُ�ْرش َ ليَ�سِيٌر على من ي�ّرس
وْمُ  كَ عَلَى �أَبْوَابِ الخيْـرِ  ال�صَّ جَّ البَيْتَ، ثم قال: �أَلا �أدُلُّ ُ انَ وَحت ومُ رَمَ�ضَ كَاَة،وَتَ�صُ الزَّ
جُلِ في جَوْفِ اللَّيلِ  لاةُ الرَّ ارَ، و�صَ دقةُ تُطفِئُ الَخطِيئَةَ كَمَا يُطفِئُ الماءُ النَّ جُنَّةٌ، وال�صَّ
كَ  ُ ...ثمَّ تَلَا قوله تعالى: "تَتَجَافَى جُنُوبُهُم.........يَعْمَلُون"، ثمَّ قَالَ: �ألَا �أُخِْرب
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ولَ الله، قالَ: ر�أ�سُ الأَمْرِ  بِرَ�أْ�سِ الأَمْرِ، وَعَمُودِهِ وذَرْوَة �سنَامِهِ قُلْتُ بَلَى، يا رَ�سُ
نَامه الِجهَادُ...".))) لَاةُ وذَرْوَةَ �سَ مُ،وعَمُودُه ال�صَّ َال الإ�سْ

يعك�س الحديث �صورة من �صور حوار ال�صحابة ر�ضي الله عنهم مع الر�سول 
-�صل��ى الل��ه عليه و�سل��م- في �أم��ور دينهم ودنياه��م، تتجلّى فيه رغب��ة ال�صحابي 
في معرف��ة �أم��ور الدين، وحر���ص الر�سول عليه ال�ص�الة وال�سلام عل��ى تعليمها 
وتو�صيله��ا، حيث انطلق من الُمه��مِّ "�صحة العقيدة"، ثم ثنّ��ى بالنّوافل "قيام الليل، 
ال�صدق��ة، ال�صوم التطوعي"، ثم تدرّج به �إلى بي��ان ما يقوم عليه هذا الدين، حين 
�شبَّه الدين بالإن�سان، حذف "الم�شبه به" و�أبقى لازمة تدل عليه "ر�أ�س"، ثم "بالخيمة" 
التي لها عماد تقوم عليه، في قوله: و"عموده ال�صلاة" فا�ستعار "عموده" من الخيمة 
ووظفها لل�صلاة عل��ى �سبيل الا�ستعارة، لي�شبّه الإ�س�الم بالرّاحلة  "الجمل"،حذف 
الم�شب��ه به وترك �صفة من �صفاتها "ذروة ال�سنام" وذروة ال�سنام بمعنى �أعلاه، لأنّه 

بارز وظاهر كبروز الإ�سلام، وتميّزه عن الأديان الأخرى.

 فف��ي هذا الحدي��ث تتجلى معالم الحجاج من خلال ت��درّج الر�سول "�صلى الله 
علي��ه و�سل��م" تدرّجًا منطقيًا في ح��واره مع معاذ بن جبل ر�ضي الل��ه عنه، ذلك ما 

تعك�سُه �أدوات الحجاج من خلال:

- اغتنام فر�صة وجوده ر�ضي الله عنه مع الر�سول �صلى الله عليه و�سلم.
- �إجابات��ه �صلى الله عليه و�سلم ع��ن �أ�سئلة معاذ تهيئةٌ للجو، وت�شويقٌ للمعرفة 

ة ا�ستجابةٌ وتنفيذٌ. وا�ستدراجٌ للإقناع والت�أثير ومن ثمَّ

- ��سؤال الر�سول �صلى الله عليه و�سلم معاذاً: "�ألا �أخبرك"، "�ألا �أدُلُّك" تعك�س 

ط3،  ال�سلام،  دار  رباح،  عبدالعزيز  تح  ال�صالحين،  ريا�ض  �شرف،  بن  زكريا  �أبو  النووي   (((
الريا�ض، 1991، �ص447.
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ا�ستعداده الفطري من جهة، ورغبته في الا�ستزادة ليتّ�ضح �أمرُ م�ساءلته من 
جهة �أخرى.

- ت��درّج الر�سول �صلى الله عليه و�سلم في الإجابة ع��ن الأ�سئلة من العام �إلى 
الخا�ص، �أو"الُمهم �إلى الأهم".

- اقتناع معاذ عن طريق ��سؤاله: "�أو م�ؤاخذون بما نتكلّم به" بما �أراد الر�سول 
�صلى الله عليه و�سلم تبيينه له.

هذه النقاط الحجاجية تعك�س �سلمًا حجاجيًا يمكن تمثيله كما يلي:

دخول الجنة.ن
الجهاد )ثمن لدخول الجنة(.م 4
�إ�سلام +�صلاة +جهاد )موت في �سبيل الله(.م 3
�صوم تطوّعيّ +�صدقة + قيام ليل )نوافل(.م 2

�إيمان بالله+ �صلاة + �صوم+ حج )�أركان(.م1

فيعك���س ال�سّل��م الحجاج��ي �أنّ "النتيجة منطقية" لم��ا �سبقها م��ن "مقدمات"، لا 
�سيم��ا و�أنّ دُخولَ الجنة "كنتيجة" يُريدها معاذ بن جب��ل خا�صة، والم�سلمون عامة، 

والو�صول �إليها لا يتحقق �إلا بـ: 

- �إيمان �صحيح وعقيدة �سليمة "الإتيان بالأركان".
- العمل الفعلي والترجمة للأركان من خلال الترغيب في الإتيان بالنوافل.

- �أعل��ى درجات الإيمان �أن يُبرهن الم�سل��م �أنّه قادر على بيع نف�سه لله تعالى، 
و�أنّ الله ا�شتراها منه "الجهاد". من �أجل الح�صول على الجنة مِ�صداقًا لقوله 
نَّ لهَُمُ الَجنَّةَ 

َ
مْوَالهَُم ب��أ

َ
نفُسَ��هُمْ وَأ

َ
َى مِ��نَ المُْؤْمِنيَِن أ تعالى: ]إنَِّ اللّهَ اشْتَ��َر

مقدمات



159

د.الجمعي حميداتحجاجية الت�شبيه و دوره الإقناعي في الحديث النبوي ال�شريف

ِ فَيَقْتُلوُنَ وَيُقْتَلوُنَ....[ )التوبة :111(. يُقَاتلِوُنَ فِي سَبيِلِ اللّه
ليوا�ص��ل الر�سول "صلى الله عليه وسلم" مي��دان الإقناع حين يرى قابليةَ مع��اذ للا�ستزادة، 
ع��ن طريق �س���ؤال ا�ستفهام: "�ألا �أُخبُركَ بَملَاك ذلِكَ كُلّ��ه"، وهي "الُحجّة الدامغة" 
الت��ي قدّمها الر�س��ول "�صلى الله عليه و�سلم" لمعاذ، �سعيًا من��ه لكي يحقّق ما يقوم به 
وذل��ك بحف��ظ جارحة الل�سان، "ك��فَّ عليكَ هذا"، وهو فعل "�أم��ر"  كفعل �إنجازي 
غر�ض��ه "التحذير" من عاقبة �إطلاق العنان للّ�سان، جعلت من معاذ ي�ستفهم مُتعجبًا: 
"�أو م�ؤاخ��ذون بما نتكلم به"، ف�أجاب عليه ال�صلاة وال�س�الم �إجابةً مُقنعةً مُبينّةً �أنَّ 
�إط�الق العنان قد يكون �سببًا في دخول النار، ب�سبب ما يح�صده هذا الل�سان من �آثام 
كالغيب��ة والنميمة و�شهادة ال��زور وغيرها، وهي  �صور تعّرب عن عظيم ما يح�صده 
هذا الل�س��ان من �آثام، دون مراعاة لطيب الكلام من قبيحه �أثناء �إطلاق العنان له، 

وتكمن حجاجيته في �أنّ:

* الكبّ على الوجه في النار �سببه ح�صاد اللّ�سان )نتيجة(.
* �إطلاق العنان للّ�سان هو الوقوع في المحرّمات كالغيبة والنميمة )مقدمة(.

* الغيبة والنميمة و�شهادة الزور تُذهب ح�سناتِ �صاحبها )مقدمة(.
* ملاك الأمر كلّه: وجوب حفظ الل�سان "كفّ عليك هذا" )مقدمة(.

لتبقى حجاجي��ة الت�شبيه ت�ؤدّي دور الإقناع والت�أث�ري من خلال �صورة تقابلية 
ر�سم فيها البيان النبوي ث��واب الإتيان بالنوافل بعد الاجتهاد في تح�صيل الأركان، 
ببي��ان عظي��م �أجر "ال�صدقة" خا�صة ح�ني تكون �سببًا في تكف�ري الذنوب والخطايا، 
تتقاطع في "وجه لل�شبه" -من حيث الأثر والإزالة- مع الماء ودوره في �إطفاء النار، 
كّن الماء من �إطفاء لهيب النار  فكما تعمل ال�صدق��ة الخفية على �إطفاء نار الخطيئة، ُمي

و�سعيرها....
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ه��ذه النماذج النبوي��ة تعطيك الكثير م��ن المعاني بالي�سير م��ن اللّفظ، ترى بها 
ا ناطقًا، والأعجمَ ف�صيحًا والأج�سام الخر�س متينة، والمعاني حقيقية بادية  الجم��اد حيًّ
جلي��ة...... لتبق��ى في الأخير حقيقة وج��وب �أن يقترن جم��الُ الأ�سلوب بعامل 
الإقن��اع في الملتقى مع عدم الف�صل بينهما، لأنّ المعنى كي يكون مُقنعًا قد يحتاج �إلى 
�أ�سلوبٍ يُجمّلُه ويحفظُ ل��ه رونَقه وبهاءَه، كما �أنَّ جمال المعنى يزيد في قدرة الت�أثير 

في المتلقّي والا�ستجابة له.

ولع��لّ ارتباط "الت�شبيه بالحج��اج" لي�ؤدي دور الإقن��اع والت�أثير في ال�سامع، 
يح�ص��ل من �إطلالتنا هذه في حديثن��ا عن الت�شبيه -ارتباطه بالجمل��ة الطلبية- يجعلنا 
نق��رّ �أنّ الر�سول �صلى الله علي��ه و�سلم ا�ستعمل الجمل "الإن�شائي��ة الطلبية"  كالأمر 
والا�ستفه��ام والنداء ....في �أداء المعاني التي ق��د لا يُلبيها الخبر، فكان تعبيُره عن 
�أف��كاره ومعاني��ه بـ"الجمل الطلبي��ة" ا�ستجابة لم��ا يتطلّبه المقام، ورغب��ةً منه في نقل 
م�شاع��ره �إل��ى المخاطب لي�شاركه به��ا ويتعاون مع��ه في �أثناء قولها، وق��د ا�ستعمل 
الر�س��ول �صلى الله علي��ه و�سلم هذه التراكي��ب للتعبير عن مع��اني حقيقية و�أخرى 

مجازية مراعاة لحال المخاطب منها:

- الترغيب بم���ا يُحمد فعلُه للمخاطب، فهو الخطوة الأول��ى للإقناع، فيزيد 
المخاطب ترغيبًا وت�شويقًا، ويبعث فيه الهمّة في تح�صيله، ومثال ذلك حديث عبدالله 
اب��ن عمر ر�ضي لله عنهما حين �أراد الت�شدي��د على نف�سه في العبادة، ف�أراد الر�سول 
مْ �صوْمَ نَبِيّ  �صل��ى الله عليه و�سلم �أن يرغّبه في ترك الت�شديد فق��ال له: "�آمرًا": "�صُ
قَى..")))، ف�شبّه  ومُ يَوْمًا وَيَفْطِ���ر يومًا، وَلَا يَفِرُّ �إذَا لَا الل���هِ دَاوُود ... كانَ يَ�صُ
النّب��ي عليه ال�صلاة وال�س�الم ال�صومَ ال��ذي �أراده، ب�ص��وم "داوود" عليه ال�سلام 

))) �صحيح البخاري، حديث رقم: 1878 كتاب ال�صوم باب �صوم داوود عليه ال�سلام، ج2، �ص679، 
وفتح الباري، حديث رقم 1977، ج4، �ص257. 
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ترغيبًا لعبدالله بالتخفيف من ت�شديده على نف�سه.

ومم��ا  �أ�سهم في ذل��ك الترغيب "حذف �أداة الت�شبي��ه"، وحذفُها يُ�شعر المخاطب 
بتحق��ق و�ص��ف "الم�شبه ب��ه" وفي "الم�شب��ه" وهو الذي ي�سمي��ه البلاغي��ون: "الت�شبيه 
البليغ"، �أو"الت�شبيه الم�ضمرة �أداته" �إذ فيه  الت�شبيه البليغ[ يكون الت�شبيه �أبلغ و�أوجز 
من الت�شبيه الذي ظهرت �أداته، �أمّا كونه "�أبلغَ" فلأنك �إذا قلت: "زيدٌ �أ�سدٌ" فقد جعلته 
نف���س ه��ذه الحقيقة من غير وا�سطة، بخ�الف قوله "كالأ�سد": فلي���س يفيد �إلا مطلق 
الم�شابه��ة لا غير، و�أمّا كون��ه "�أوجزَ"،فلأنّ �أداة الت�شبيه محذوف��ةٌ منه، فلهذا كان 

َ من جهة لفظه))). �أخ�َرص

 - وعك�س الترغيب في القيام بال�شيء، نجد "التنفير منه" وذمّه �إن كان قبيحًا، 
وذلك م��ا حر�ص عليه الر�سول عليه ال�صلاة وال�س�الم في حديثه لعمر بن الخطاب 
اعَهُ الذي كَانَ  بِيلِ اللهِ، فَ�أَ�ضَ ر�ض��ي الله عنه الذي ق��ال: "حَمَلْتُ عَلَى فَرَ�سٍ ٍيف �سَ
لّى اللهُ  بِيَّ �صَ لْتُ النَّ هُ بَائِعُهُ بِرُخْ�صٍ، فَ�سَ�أَ يَهُ، وظَنَنْتُ �أنَّ ِ َرت نْ �أَ�شْ عِنْدَهُ، فَ����أَرَدْتُ �أَ
نَّ  دَقَتِكَ" وَ�إِنْ �أعْطَاكَهُ بِدِرْهَمٍ،فَ�إِ هْ"، وَ"لَا تَعُدْ في �صَ لّمَ، فقال: "لَا تَ�شَْرت علي���هِ وَ�سَ
دَقَتِهِ كَالْعَائِ���دِ ِيف قَيْئِهِ، وَِيف رِوَايَةٍ يَعُودُ ِيف قيئه".)))  وهو الحديث  العَائِ���دَ ِيف �صَ
ال��ذي �أخرج��ه البخاري عن زيد ب��ن �أ�سلم عن �أبيه قال: �سمع��ت عمر بن الخطاب  

........، ف�إنّ العائدَ في �صدقَتِه كالكَلْبٍ يعودُ في قَيْئِهِ ...".)))

فَ  ِ ف���أرادَ الر�س��ولُ �صل��ى الل��ه عليه و�سل��م م��ن وراء ه��ذا الت�شبي��ه �أن يَ�ْرص
"عمر"ر�ض��ي الل��ه عنه عن الرجوع عن �صدقته بع��د �أن �أخرجَهَا، فنهاهُ "لا ت�شتره" 

))) العلوي، الطراز المت�ضمن �أ�سرار البلاغة، مراجعة محمد عبدال�سلام �شاهين، دار الكتب العلمية، 
ط1، بيروت، 1415هـ، �ص150.

))) �صحيح البخاري، حديث رقم 1419 كتاب الزكاة، باب هل ي�شتري �صدقته، ج542/2.
))) الم�صدر نف�سه، حديث رقم 2470، كتاب الهبة، باب: لا يحل لأحد �أن يرجع في هبته و�صدقته، 

ج3، �ص925.
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عن �شراء فر�سه الذي ت�صدّق به،حتى لا يكون كمن عاد في �صدقته، وقد كان الحاملُ 
لعم��ر على ال�شراء هو رُخْ�صُ الثمن، لي�ص��وّر الر�سول �صلى الله عليه و�سلم �صورة 
" المت�ص��دّق الذي يع��ود في �صدقته"ب�صورة: الكلب الذي يق��يء، ثم يعود فيه، وهي 
�ص��ورة �شنيعة قبيحة تبعث على التنفير والذم، وهذا م��ا �أراده عليه ال�صلاة وال�سلام 
من ت�شبيهه، كما �أنّ ذكر الكلب يزيد ال�صورة قبحًا وب�شاعة، حيث جاء الت�شبيه بالكلب 
 
َ
في مقام الذم والتنفير في القر�آن الكريم وال�سنة،كما في قوله تعالى: ]واتلُ عليهم نَبَأ
نَ من الغَْاويِن وَلوَْ شِئنَْا لرََفَعْنَاهُ بهَِا  يطَْانُ فَكَا تْبَعَهُ الشَّ

َ
الذي أتيَنَْاهُ آياتنَِا فانسَْ��لَخَ منهَْا فَأ

كْهُ  ُْرت وْ تَ
َ
مِْلْ عَلَيهِْ يلَهَْثْ أ بِْ إنِْ تَح بَعَ هَوَاهُ فَمَثَلُهُ كَمَثَلِ الكَل رضِْ وَاتَّ

َ
َ إلى الأ وَلَكنَّهُ أخْلَد

بَ  َ يلَهَْ��ثْ ذَلكَِ مَثَلُ القَْومِْ الِذينَ كَذّبوُا بآِياَتنَِ��ا ..[ )الأعراف: 175-176(، ف�َرض
المثلَ ب�صورة الكلب ت�صويرًا للتهجين، وتنفيًرا منه.  

ها  ليك��ون غر�ض �آخر من وراء الت�شبيه ب�صيغة طلبية هي "النداء"، لكنّ غر�ضَ
ه له:  مجازي، يهدف �إلى الدعاء في قوله �صلى الله عليه و�سلم مجيبًا عن ��سؤال وُجِّ
ةُ عليكُمْ �أَهْلَ الْبَيْتِ؟، ف�إنّ الله تعال��ى قد علّمنا كيف نُ�سلّم عليكم، فقال:  َال كي��فَ ال�صَّ
يْ���تَ عَلَى �إِبْرَاهِيمَ وَ�آلِ  لَّ دٍ،كَمَا �صَ مَّ َ مّدٍ وَ�آلِ مُح َ ���مْ عَلَى مُح لِّ لِّ و�سَ قول��وا: "اللّهُمَّ �صَ

يدٌ..."))). ِ كَ حَمِيدٌ َجم �إِبْرَاهِيمَ، �إِنَّ

وه��و حديث جم��ع في��ه الر�سول �صل��ى الله علي��ه و�سل��م �أل��وانَ الطلب من 
"الا�ستفهام": "كي��ف ال�صلاة" ثم "النداءّ": "اللهم" ثم "الأم��ر": "�صلّ"، فالا�ستفهام 
للا�ستف�سار، �أما النداء والأمر في "طرفي الت�شبي��ه" للدعاء، فـ"اللّهم"يكثُر ا�ستعمالُها 
في الدع��اء وهي بمعنى "ي��ا الله"، والمي��م للتعظيم عو�ض حرف الن��داء ...")))، 

الباري، حديث رقم  البخاري، حديث رقم:3190 كتاب الأنبياء، ج3، �ص1233، فتح  �صحيح   (((
6360 وزاد فيه على محمد و�أزواجه وذريته ..."، ج11، �ص192.

))) ابن حجر، فتح الباري، ج11، �ص175.
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ومعنى "�صلّ": "فمعنى �صلاة الله على النَبّي ثنا�ؤه عليه عند ملائكته، ومعنى �صلاة 
الملائكة علي��ه الدعاء له"))) و"رابط الت�شبيه ووجه��ه" "اللّهم ا�ستجب دعاء محمّدٍ في 

�أمّته كما ا�ستجبت دعاء �إبراهيم في بنيه"))).

- ق��د ي�أت��ي الت�شبيه النب��وي في �صورة من �ص��ور الإقناع بغر���ض ت�سلية المخاطب 
وتطييب نف�سه،كما في حديث جابر بن عبدالله �أن ر�سول الله -�صلى الله عليه 
، فقالت:  و�سل���م– دخل على �أمّ ال�سّائب �أو �أمّ الُم�سيّب، فقال: مَا لَكِ تُزَفْزِفِيَن
هَا تُذْهِبُ خَطَايَا ابن �آَدَمَ  ي الُحمّى فَ�إِنَّ ���ى، لا بَارَكَ اللهُ فيها، فقال: لا تَ�سُبِّ الُحمَّ

كَمَا يُذْهِبُ الكِيُر خُبْثَ الَحدِيدِ..))).

فالمخاطب في هذه ال�صورة الت�شبيهية النبوية امر�أة مري�ضة، تعاني �آلام الحمّى، 
..حتى بل��غ الأمر بها �أن ت�سُبّها..فلما ر�أى النبي -علي��ه ال�صلاة وال�سلام- ما بها 
ن عليها، ف�أبرز لها جانبًا ح�سنًا في مر�ضها علّها  من الم�شقّة �أراد �أن يُخفّف عنها و يُهوِّ
تت�سلّ��ى به عن الم�شق��ة الحا�صلة لها من الحمّى، "فع�س��ى �أن تكرهوا �شيئًا ويجعل الله 
فيه خيًرا كثيراً"، ف�أخبرها �أنّ الحمى من �أ�سباب تكفير الذنوب والخطايا، و�أنّ الكلّ 
واقع فيها، لكنّه يرغب في المغفرة والعفو، فر�سم �صورة ت�شبيهية بعد �أن �أكّد �صورة 
الم�شبه ب��الأداة "�إن" ت�سلية وتطييبًا للنف�س وهي الحمّ��ى في �إذهابها للخطايا بالكير في 
�إذهاب��ه خبث الحدي��د، فالكير منفاخ الَحدّاد وخُبث الحديد م��ا تنفيه النار من رديء 

وو�سخ �إذا �أذيب، فلا خير فيه.

وق��د �أخ�ضع البيان النب��وي ال�ص��ورة الت�شبيهية لترتيب حجاجيّ ب��د�أه بالنهي 
�أولًا، ث��م ر�سم �صورتين متقابلتين في �سلّم حجاج��ي يتقاطع فيه الم�شبه والم�شبه به في 

))) ابن حجر، فتح الباري، �ص176.
))) نف�سه، �ص183.

))) الإمام النووي، ريا�ض ال�صالحين، �ص506.
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"وجه ال�شبه" متمثلًا في تحقيق "الإذهاب" و"الإزالة"؛ من �سعي ابن �آدم للتكفير عن 

ذنوب��ه ك�سعي الحداد �إلى بيان جيد الحديد بو�سيلتين مختلفتين فالحمى للذنوب والكير 
قق المزيد من الت�سلية والتخفيف  للحدي��د، وقد جاء بناء الت�شبيه في �صورة حجاجية ُحت

للمري�ض حين ا�ستعمل روابط حجاجية تتمثل في:

- الت�أكي��د بالأداة "�إنّ" الت��ي توحي ب�إزالة التردد وال�شك في ذه��ن ال�سامع بعد نهيه 
�صلى الله عليه و�سلم "لا ت�سبي ...... �إنها".

- تعظي��م ��شأن الحمى وبيان �أثرها الح�سن حين عّرب الحديث بمجيء الم�شبه "الحمى" 
�ضميًرا مت�صًال داًال على الغائب "�إنّها تُذهب".

- في جمل��ة الم�شبه قدّم الر�سول -�صل��ى الله عليه و�سلم- الم�سند �إليه "الحمى" �ضميًرا 
ا�سمًا "لإنّ" اهتمامًا ب��شأنه و�إبرازًا له، في معر�ض للمدح حتى ك�أنّه �صار ممدوحًا 
مرغوبًا بخلاف الم�سند �إليه "الكير" في جملة الم�شبه به ليبقى الم�سند في �صورة تقديم 
وت�أخ�ري "تُذْهِ��بُ" لأنّ العناية في �سي��اق الت�شبيه �إنما "بالإذه��اب" الذي هو وجه 

ال�شبه والذي جاء فعًال م�ضارعًا داًال على تجدد ح�صول الفعل.
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الخاتمة

نخل���ص بعد عر�ض هذه النماذج من الت�شبيه �إلى تمكّن الر�سول �صلى الله عليه 
و�سل��م في �أحاديث��ه "الت�شبيهية" من التعبير عن المعاني الت��ي ق�صدها ب�أكثر من و�سيلة 
وطريق��ة، تختلف بح�سب ق��رب هذه الو�سيلة م��ن ق�صده، �أو م��دى و�ضوحها بما 
يتحقّق في فنون البيان الذي عُرّف لدى البلاغيين ب�أنّه: "علم يُعرف به �إيراد المعنى 

الواحد بطرق مختلفة في و�ضوح الدلالة عليه"))).

وبه��ذا العر���ض يكون قد �أُلْقِيَ ال�ض��وءُ -بع�ض ال�ضوء- عل��ى بلاغةٍ يكتنزها 
التّ�شبي��هُ النبويُّ الموجود في الأحاديث ال�شريفة، على نحوٍ يُظهر �أنّ الر�سول الكريم 
تمكّن من �إنتاج ن�صو�ص بليغةٍ طريفَةٍ وجميلةٍ ودالة حقّقَ بها وظيفة ر�سالة "تربوية 
�إيمانية "، مبعثها الإقناع والت�أثير بما امتلك من قدرة تعك�س ف�صاحة الر�سول -�صلى 

الله عليه و�سلم- وبلاغته.

نلح��ظ الاهتمام النبوي بالبلاغ��ة القائمة على "الإيجاز" ال��ذي ملاكه غزارة 
المع��اني وو�ضوحها في الذه��ن وطواعية الألفاظ ومرونته��ا في الل�سان، وكيف �أنّ 
للكلمة النبوية �سحراً ي�أخذ القلوب لا �سيما وهو القائل "�إنّ من البيان ل�سحراً"))) وقال في 

مقام الفخر وال�شكر: "�أوتيت جوامع الكلم، واختُ�صر لي الكلم اخت�صاراً....".)))

التنوع في ر�سم ال�صور الت�شبيهية خا�صة التمثيلية منها -كما مرّ بنا– يبثّ الحياة 
فيه��ا وي�ضفي عليها نوعاً من الحيوية ويعمق �إيحاءاتها؛ والتي لم ت�أت لغاية فنية بحتة 
كغاية الأدباء في تزيين كلامهم وتح�سينه، و�إنما جاءت لهدف �أ�سمى هو �إبراز المعاني 

))) الخطيب القزويني، الإي�ضاح في علوم البلاغة، دار الكتب العلمية، ط2، بيروت، 2010، �ص163.
))) �صحيح البخاري، حديث رقم : 4851، كتاب النكاح باب الخطبة، ج5، �ص1976.

))) المرجع نف�سه، حديث رقم : 2815، كتاب الجهاد، باب: ن�صرت بالرعب ....، ج3، �ص1087.
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في �ص��ورة مج�سّمة لتو�ضيح الغام�ض، وتقريب البعيد، و�إظهار المعقول في �صورة 
المح�سو���س ....كما يدفع النف�س �إلى الف�ضيلة ويمنعه��ا عن المع�صية والإثم "ح1"، 
ليربي العقل على التفكير ال�صحيح والقيا�س المنطقي ال�سليم. وهي كلّها �أهداف �إقناعية 
تمتلكها البلاغة النبوية، والتي تهدف -�أولًا و�أخيراً- �إلى حمل المتلقي والمخاطب في 

طلب ال�شيء الممثّل به / �أو الهروب منه / �أو النزوع �إليه / �أو الكراهية له.....

كم��ا يعك�س البيان النبوي في �أوجهه البلاغية بم��ا فيها "الت�شبيه" حاجة الحجاج 
للبلاغ��ة، �إذ لا مف��ر للحجاج من البلاغ��ة، ولا �سبيل �إلى "الإقن��اع" دون �أ�ساليب 
رائعة في البيان تفي بغر�ض الإقناع والت�أثير، والتي من ��شأنها �أن ت�ساعد في ت�أ�سي�س 

الحجاج وتدعو �إلى الإقناع في �أحاديث الم�صطفى �صلى الله عليه و�سلم.
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نماذج من الاختلافات النحوية في الا�سم في 

 قراءتي حف�ص عن عا�صم وابن كثير: درا�سة نحوية دلالية مقارنة 

د.�ساطع الذنيبات )*(

الملخ�ص

قراءتي  بين  الا�سم  في  النحوية  الاختلافات  من  نماذج  الدرا�سة  هذه  تناولت 
حف�ص عن عا�صم والإمام ابن كثير، وبينت الأوجه الإعرابية للاختلافات الواردة 
اختلاف  من  الاختلافات  هذه  ت�ؤديه  عما  الك�شف  ثمّ  ومن  القراءتين،  هاتين  بين 
دلالي لمعنى الآية بعد توقف الباحث عند �أقوال العلماء والمف�سرين في كلّ اختلاف. 
وقد قُ�سمت هذه الدرا�سة �إلى: مقدمة، ومبحثين، وخاتمة كان من �أبرز نتائجها: �أنّ 
اختلاف الحركة الإعرابية الواردة في االقراءات قد عمّقَ الدر�سَ النحويّ، وزاد 
م�سائله و�ضوحًا، وفتح الباب �أمامَ النحاة للبحث والتحليل والاجتهاد في �إثبات م��سألة 
ما. مما كان له عظيمُ الأثرِ في �إثراء الدر�س النحوي. و�أنّ النحوَ هو الأ�سا�س في 
�إلى  ي�ؤدي  �إعرابية  حركة  فاختلاف  الكريم.  القر�آن  لآيات  ال�صحيحة  المعاني  فهم 

تغيير للمعنى المراد من الآية.

الكلمات الدالة: الحركة الإعرابية، الرفع، الن�صب، الجر، الجزم.

)*(    ق�سم اللغة العربية و�آدابها -  الجامعة الأردنية.
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Syntatic Issues In Koranic Recitation, A Comparative Study 
Between The Recitations Of Hafs and Ibn Kather

Abstract

The study aims to examine how the difference in case 
marking influences the meaning. Two recitations are referred to 
in this study as samples i.e., Hafs from Asem and Ibn Kathir. The 
researcher explains the difference of the syntactic parsing that 
results from different case markings. In addition, the influence on 
the interpretation of the Quranic verses is also investigated. The 
analyses of various syntacticians and Quran’s interpreters have 
been taken into consideration. The results of the study indicate 
that these differences in case marking do not lead to contradictions 
in the meanings of the verses but to acceptable variations.

Keywords: Case Marking, Noinative Case, Accusative Case, 
genitive Case, Dative Case.
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نماذج من الاختلافات النحوية في الا�سم في 
 قراءتي حف�ص عن عا�صم وابن كثير: درا�سة نحوية دلالية مقارنة

د.�ساطع الذنيبات

المقدمة:

للنحـ��وِ دورٌ عظيـمٌ فـي بيـ��ان المق�صد الإلهـي فـي كتابـ��ه العزيز. وقد ا�ستقرّ 
النح��اة والمف�سرون والفقهاء على �أهمية الدور ال��ذي ي�ؤديه النحو فـي بيـان المعنى، 
يز اللغة العربية عن  والوق��وف على مقا�صد المتكلمين. وهو -النح��و- ال�سمة التي ُمت
غيره��ا من اللغات، غير �أنّ ع��ددًا من علماء اللغة قد �أنكر ه��ذا الدور. فالحركات 
الإعرابية وفق ما يرى المنكرون لي�ست �إلا لو�صل الكلام. بل ذهب بع�ضٌ منهم �إلى 

�أنّها لم تكن موجودة في لغة العرب، وما هي �إلا �صنيعة النحاة.

وقد �سع��ى الباحث �إلى �إثبات دور الحركة الإعرابي��ة في تحديد المعنى. فاتّخذَ 
م��ن قراءات الق��ر�آن �سبيلًا، ذلك �أنَّ الق��ر�آن هو الأ�سا�س ال��ذي نحتكم �إليه في كل 
منح��ىً من مناح��ي حياتنا، فاختار الباح��ث قراءتين لإمامين عظيم�ني، هما: ابن 
كث�ري، وحف�ص عن عا�صم. فا�ستخرج بع�ض الاختلاف��ات التي وردت بين هاتين 
القراءتين، وبّني �أثرَ اختلاف الحركة الإعرابية في الحكم الفقهي �أو التف�سيري للآية 
ال��وارد فيها الاختلاف. وقد ق�سمت ه��ذه الدرا�سة �إلى: مقدمة، ومبحثين، وخاتمة 
كان من �أبرز نتائجها: �أنّ اختلاف الحركة الإعرابية الواردة في االقراءات قد عمّقَ 
الدر�سَ النحويّ، وزاد م�سائل��ه و�ضوحًا، وفتح الباب �أمامَ النحاة للبحث والتحليل 
والاجته��اد في �إثبات م��سألة ما. مما كان ل��ه عظيمُ الأثرِ في �إثراء الدر�س النحوي. 
و�أنّ النح��وَ ه��و الأ�سا�س في فهم المعاني ال�صحيحة لآي��ات القر�آن الكريم. فاختلاف 

حركة �إعرابية ي�ؤدي �إلى تغير في المعنى المراد من الآية.

وقد اعتمد الباحث عددًا من الم�صادر والمراجع لهذه الدرا�سة، كان من �أبرزها: 
كتاب الحجة في القراءات ال�سبع لابن خالويه، وكتاب الحجة للقراء ال�سبع لأبي علي 
الفار�سي، و كتاب الن�شر في القراءات الع�شر لابن الجزري، وكتاب معاني القر�آن 
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للأخف�ش، وكتاب معاني القر�آن للنحّا���س، وكتاب الك�شاف للزمح�شري، وغيرها 
من الكت��ب والدرا�سات التي بينت الأوج��ه الإعرابية للق��راءات القر�آنية المتعددة. 
ولع��لّ ما يميز ه��ذه الدرا�سة عن غيرها �أنّها قامت بتف�صي��ل الاختلافات في الحركة 
الإعرابية لقراءتين فقط، هما: قراءة حف�ص عن عا�صم وقراءة ابن كثير، ومن ثم 

بيّنت الأثر الدلالي الناتج عن هذا الاختلاف.    

وي�شير الباحث �إلى �أنّ هنالك العديد من الدرا�سات ال�سابقة التي بحثت مو�ضوع  
توجيه الاختلافات في القراءات القر�آنية، منها ما بحث الجانب ال�صوتي �أو ال�صرفي 
�أو النح��وي، �س��واء �أكان ذلك في �سورة �أو في عدد من ال�س��ور �أو في القر�آن كلّه، 
و�س��واء �أكانت القراءة متواترة �أم �آحادًا �أم �شاذة. وتختلف هذه الدرا�سة عن غيرها 
�أنّها قارنت بين قراءت�ني متواترتين فقط، وقامت بتوجيه الاختلاف بينهما نحويًا، 

ثم بحثت الأثر الدلالي نتيجة هذا الاختلاف.
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التمهيد

ها، وعددُها، و�أنواعُها. القراءات القر�آنية: حدُّ

الق���راءات في اللغة: جمع قراءة، ومعناه��ا الجمع والاجتم��اع)))، فالقراءةُ 
م�ص��در قر�أ يق��ر�أ قراءة وقر�آن��اً، فهو قارئ، وهـم ق��راء وقارئـ��ون))). فالعالـمُ 

بالقراءة يُ�سمـى مقرئـاً وقارئـاً، ومعنـاه العابد النا�سك))).

والقراءة في الا�صطلاح: اختلاف �ألف��اظ الوحي المذكور في كتابة الحروف، 
فها ابن الجزري �أنّها: "الوجوه اللغوية  وكيفيتها من تخفيف وتثقيل، وغيرها))). وعرَّ

وال�صوتية التي �أباح الله تعالى بها قراءة القر�آن تي�سيراً وتخفيفاً على العباد"))).

والق��راءات القر�آنية التي ق��ر�أ بها النبي عليه ال�صلاة وال�س�الم جاءت للتي�سير 
على النا�س، كما يقول النب��ي عليه ال�سلام: "�إِنَّ هَذَا الْقُرْ�آنَ �أُنْزِلَ عَلَى �سَبْعَةِ �أَحْرُفٍ 
َ مِنْ��هُ"، وكذلك قول �سيدنا عمر بن الخط��اب -ر�ضي الله عنه-:  فَاقْ��رَءُوا مَا تَيَ�سَّر
قْرَ�ؤُهَا، وَكَانَ  ِ مَا �أَ "�سَمِعْ��تُ هِ�شَامَ بْنَ حَكِيمِ بْنِ حِزَامٍ يَقْرَ�أُ �سُ��ورَةَ الْفُرْقَانِ عَلَى غَْري

نْ �أَعْجَلَ عَلَيْهِ، ثُمَّ �أَمْهَلْتُ حَتَّى  نِيهَـا، فَكِدْتُ �أَ رَ�سُولُ اللَّهِ -�صلّى الله عليه و�سلم- �أَقْرَ�أَ

تحقيق:  اللغة،  مقايي�س  معجم  1104م(،   - )ت:395هـ  الح�سين  �أبو  زكريا،  بن  فار�س  بن  �أحمد   (((
عبدال�سّلام محمد هارون، دار الفكر، 1979. مادة )قر�أ(: 79/5.

))) محمد بن محمد بن عبدالرزاق المرت�ضى الزبيدي )ت:1205هـ(، تاج العرو�س، طبعة الكويت: مادة 
)قر�أ(: 101/1.

))) محمود بن عمر الزمخ�شري، جار الله �أبو القا�سم )ت:538هـ - 1143م(، �أ�سا�س البلاغة، تحقيق: 
محمد با�سل ال�سود، دار الكتب العلمية، ط1، بيروت، 1998، 100/1.

القر�آن، تحقيق:  علوم  البرهان في  الزرك�شي )ت:794هـ(،  بهادر  بن  بن عبدالله  الدين محمد  بدر   (((
محمد �أبو الف�ضل �إبراهيم، دار �إحياء الكتب العربية، بيروت، 1975، 318/1 .

))) محمد بن محمد بن يو�سف الجزري )ت:833هـ(، منجد المقرئين، دار الكتب العلمية، ط1، 1999، 
�ص61.
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بْتُهُ بِرِدَائِهِ، فَجِئْتُ بِهِ رَ�سُولَ اللَّهِ -�صلّى الله عليه و�سلم-، فَقُلْتُ: �إِِّين  فَ ثُمَّ لَبَّ َ انْ�َرص
ِ مَ��ا �أَقْرَ�أْتَنِيهَا، فَقَالَ لَهُ رَ�سُولُ اللَّهِ -�صلّى  �سَمِعْ��تُ هَذَا يَقْرَ�أُ �سُورَةَ الْفُرْقَانِ عَلَى غَْري
تِي �سَمِعْتُهُ يَقْرَ�أُ، فَقَالَ رَ�سُولُ اللَّهِ -�صلّى الله  , فَقَرَ�أَ الْقِرَاءَةَ الَّ الله عليه و�سلم-: اقْرَ�أْ
نَّ هَذَا  تُ، فَقَالَ: هَكَذَا �أُنْزِلَتْ، �إِ : اقْ��رَ�أْ، فَقَرَ�أْ نْزِلَتْ، ثُمَّ قَالَ ِيل علي��ه و�سلم-: هَكَذَا �أُ

َ مِنْهُ"))). الْقُرْ�آنَ �أُنْزِلَ عَلَى �سَبْعَـةِ �أَحْـرُفٍ، فَاقْرَءُوا مَا تَيَ�َّرس

وعل��م القراءات م��ن �أ�شرف العلوم، لما ل��ه من تعلّق بكتاب الل��ه. وقد �أمرنا 
الب��اري -�سبحانه وتعالى- �أن نتعبده بت�الوة كتابه الكريم، تلاوة �صحيحة، فقال: 
]وَرَتلِِّ القُْرْآنَ ترَْتيِل[ )المزمل:4(. والقراءة ال�صحيحة ما توافرت فيها الأركان 

الثلاثة المعروفة لدى القراء، وهي: �صحة ال�سند، وموافقة ر�سم الم�صحف، وموافقة 
العربية ولو بوجه من وجوهها. 

�أنواع القراءات:

ق�سّم القراء والمف�سرون القراءات �إلى عدة �أق�سام، وذلك وفق �سند القراءة))):
11 كن تواط�ؤهم على الكذب عن مثلهم �إلى . متواترة: وهي ما نقله جم��عٌ لا ُمي

منتهاه، وغالب القراءات كذلك.

22 م�شهورة: وهي ما �صحّ �سنده، ولم يبل��غ درجة المتواتر، ووافق العربية .
والر�سم، وا�شتهر عند الق��راء فلم يعدوه من الغلط ولا ال�شذوذ ويقر�أ به، 
ومثال��ه ما اختلف الطرق في نقله عن ال�سبع��ة، فرواه بع�ض الرواة عنهم 

)))  محمد بن �إ�سماعيل البخاري )ت:256هـ(، �صحيح البخاري "الجامع الم�سند ال�صحيح المخت�صر من �أُمور 
ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلّم و�سننه و�أيامه"، تحقيق محمد بن زهير بن نا�صر، دار طوق النجاة، 

ط1، 100/6.
)))  انظر: خديجة الحديثي، "موقف �سيبويه من القراءات والحديث", مجلة كلية الآداب العراقية، العدد 

الرابع ع�شر،1970-1971، �ص205.
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دون بع�ض.

الآح���اد: وهي ما �ص��ح �سنده، وخال��ف الر�س��م �أو العربي��ة �أو لم ي�شتهر .33
الا�شتهار المذكور.

44 �ش���اذة: هي م��ا لم ي�صح �سنده ول��و وافق ر�سم الم�صح��ف والعربية، مثل .
قراءة: )ملك يوم الدين(، ب�صيغة الما�ضي في )ملك( ون�صب )يوم( مفعولًا.

المو�ضوع: وهو المختلق المكذوب..55
عدد القراءات:

اختل��ف الباحثون في ع��دد القراءات، فمنهم من قال: �سب��ع، ومنهم من قال: 
ع��رش، ومنه��م من ق��ال �أك�رث، ولعلّ ابن مجاه��د )�أحمد ب��ن يو�سف ب��ن العبا�س                  
�أب��و بكر بن مجاهد ت 324هـ( �أول من �صنّف القراء، فبحثَ عن الأ�شهر من بينهم 

في زمانه ومكانه، فانتهى به الأمـر �إلى اختيار �سبعة من القراء))):

عبدالله بن كثير )ت120هـ(.
عا�صم بن �أبي نجود )ت127هـ(.

�أبو عمر بن العلاء )ت154هـ(.
حمزة بن حبيب الزيات )ت156هـ(.

نافع بن عبدالرحمن )ت169هـ(.
عبدالله بن عامر اليح�صي )ت188هـ(.

علي حمزة الك�سائي )ت189هـ( .

)))  انظر البرهان في علوم القر�آن، 327/1.
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المبحث الأول: العلاقة القائمة بين القراءات القر�آنية والنحو

المطلب الأول: �أثر القراءات القر�آنية في النحو العربي

لقد منّ الله �سبحانه وتعالى علينا عندما �أنزل قر�آنه على نبيه محمد عليه ال�صلاة 
اَهُ قُرْآن��ا عَرَبيًِّا لَّعَلَّكُمْ  نزَْنل

َ
وال�سّ�الم بل�سانٍ عرب��يٍّ مبين، قال الله تعالى: ]إنَِّ��ا أ

مِيُن 
َ
وحُ الأ يِلُ رَبِّ العَْالمَِيَن 192 نزََلَ بهِِ الرُّ َنْز تَعْقِلوُنَ[ )يو�سف:2(، وقال: ]وَإِنَّهُ لَت

ٍّ مُبيٍِن[   )ال�شعراء: 195-192(،  َكُونَ مِنَ المُْنذِريِن194َ بلِسَِانٍ عَرَبِي َىَل قَلبْكَِ لِت 193 ع
لِيك��ونَ هاديًا لن��ا ومنظماً لأم��ور حياتنا. فتكاتل��ت جهودُ العلم��اء والأ�شرافِ من 
التابع�ني لهذا الدّين بحفظهِ ون�شرهِ للنا�س كاف��ةً ا�ستجابةً لأمرهِ �سبحانه وتعالى بن�شِر 
لاة وال�سّلام:  هذا الدين لجمي��ع النا�س، عندما قال عزّ وجلّ مخاطبًا نبي��ه عليه ال�صّ
َ النَّاسِ لَا يَعْلَمُونَ[  كْثَ��َر

َ
فَّةً لّلِنَّاسِ بشَِري�اً وَنذَِيراً وَلَكِنَّ أ رسَْ��لنَْاكَ إلَِّا كَا

َ
]وَمَا أ

)�سب�أ:28(، فن��شأت علوم �شتى �إِثر ذلك لخدمة هذا الدين، من بينها علم النحو، فبعدَ 
�أن ابتعدَ النا�س ع��ن لغتهم واختلاط ل�سانِهم بل�سانِ �أممٍ غيرهم، وبعد �أنّ اعتنقَ هذا 
الدي��ن �أنا�سٌ كثٌر من غير الع��رب لا يعلمون �شيئًا عن لغة هذا الكتاب ودقة معانيه، 
كان لا بُ��دّ عل��ى اللغويين �أن ي�ضع��وا قواعد اللغة التي نزل بها كت��اب الله، ليتمكن 
النا���س من قراءته وفهمه وتدب��ره بالمعنى ال�صحيح ال��ذي �أراده الم�شرع في كتابه، 

فعمدَ النحاةُ �إلى ما عمدوا �إليه من م�صادر لو�ضع القواعد الكلية لل�سان العربي. 

اتفقَ النحاةُ على ثلاثة م�صادر لو�ضع قواعد علم النحو كان �أول هذه الم�صادر 
و�أهمها على الإطلاق: القر�آن الكريم، باعتباره الكتاب الذي �أعجزَ ف�صحاءَ العربِ 
بف�صاحته، وبيانه، والم�صدر الأكثر ثقة من غيره. وثانيها: حديث النبي -�صلى الله 
علي��ه و�سلم- �أف�صح العرب. وثالثها: كلام العرب م��ن �شعر ونثر �إلى زمن حدده 
النحاةُ وقيل �إنّه احتج بكلام العرب من الع�صر الجاهلي �إلى نهاية الع�صر الأموي.
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يُع��دُّ القر�آن الكريم الم�ص��در الأول الذي اعتمده النح��اة في �إقامة القواعد الكلية 
لل�س��ان العربي، ففيه من الإعجاز اللغوي ما لي�س في غيره، هذا ما اتفق عليه النحاة 
وغيره��م، �إذ ي�ؤكد النح��اة واللغويون �أن القر�آن "�سيد الحج��ج"، ولا �أعلم �أحدًا من 
النحاة �أو غير النحاة قديًما �أو حديثًا قد �أنكر هذا. يقول ابن خالويه المتوفى �سنة �سبعين 
وثلاثمائ��ة: "لقد �أجمع النا���س جميعًا �أن اللغة �إذا وردت في الق��ر�آن فهي �أف�صح مما 
في غير الق��ر�آن"))). ويقولُ الراغ��ب الأ�صفهاني: "�إنّ �ألفاظ الق��ر�آن هي لبُّ كلام 
العرب، وزبدته، ووا�سطته، وكرائمه، وعليها اعتماد الفقهاء والحكماء في �أحكامهم 
وحكمهم، و�إليها مفزع حذاق ال�شعراء والبلغاء في نظمهم ونثرهم، وما عداها وعدا 
الألفاظ المتفرعات عنها والم�شتقات منها هو بالإ�ضافة �إليها كالق�شور والنوى؛ بالإ�ضافة 
�إل��ى �أطايب الثمرة، وكالحثالة والتبن بالن�سبة �إلى نبوغ الحنطة؛ �إن كل لفظةٍ في هذا 

القر�آن، وكل حرفٍ من حروفه هو في موقعه �إعجازٌ لا يطاول"))). 

�إنّ الق��ر�آن الك��ريم بقراءات��ه ال�سب��بُ الرئي�س لحف��ظ لغتنا، �إذ يق��ول تعالى: 
ا جاء بلغتنا  كر �إّمن َافظُِونَ[ )الحجر:9(. وه��ذا الذِّ َُه َحل كْ��رَ وَإِناَّ ل اَ الِذّ ْنل ��نُ نزََّ ]إناَّ نَح
��اهُ قُرْآناً عَرَبيًِّا  نزَْنل

َ
الت��ي �أعزّها الله ب�إنزال كتابه ودين��ه بها، ويقول تعالى: ]إنَِّا أ

لَّعَلَّكُمْ تَعْقِلوُنَ[ )يو�سف:2(. والقر�آن الكريم كذلك حافظ على اللهجات العربية 
عندما ن��زل على النبي محمد -علي��ه ال�صلاة وال�سّلام- بق��راءات متعددة لا يرقى 
�شكٌّ �إل��ى ف�صاحتها، و�سلامة �ألفاظها لغةً و�أداءً، وذلك للتي�سير على النا�س ليقر�ؤوا 
الق��ر�آن وفق لهجتهم، �إذ يقول الر�س��ول عليه ال�صلاة وال�سّلام: "�أنزل القر�آن على 
�سبع��ة �أحرف فاق��ر�ؤوا ما تي�سر من��ه"، فهذه الأح��رف �أي الق��راءات �إنما خلّدت 
))) عبدالرحمن جلال الدين ال�سيوطي )ت:911هـ-1505م(، المزهر في علوم اللغة و�أنواعها، تحقيق: 

محمد �أحمد جاد المولى، ومحمد �إبراهيم، وعلي البجاوي، 272/1.
غريب  في  المفردات  )ت:502هـ-1108م(،  الأ�صفهاني  الراغب  المف�ضل،  بن  محمد  بن  الح�سين   (((

القر�آن، تحقيق محمد خليل عيتاني، ط1، بيروت، 1992، �ص10.
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اللهج��ات العربية التي قُر�أت بها، وكانت مجاًال لحفظ تنوع �أ�ساليب اللغة، وفتحت 
�أبوابًا للعلماء للبحث والدرا�سة، وعليه كانت القراءات القر�آنية المتواترة مثل القر�آن 

الكريم الم�صدر الأول للنحاة في و�ضع القواعد الكلية لل�سان العربي.

ولع��لّ �أ�سا���س ن��شأة قراءات الق��ر�آن اللهج��ات العربية التي نزل به��ا القر�آن 
الك��ريم، والأمثلة على ذلك كثيرة منها قوله تعالى: ]وَلوَْلا إذِْ دَخَلتَْ جَنَّتَكَ قُلتَْ 
ا[ )الكهف: 39(، حيث  ً قَلَّ مِنكَْ مَالًا وَوَلَد

َ
ناَ أ

َ
ِ إنِْ ترَُنِي أ َُّه لا قُوَّةَ إلِاَّ باِللَّه مَا شَ��اءَ الل

جاء في �ألف "�أنا" لغات �إثباتها و�صًال ووقفًا، وهي لغة تميم، وبها قر�أ نافع كما ذكر 
ال�سّيوطي في كتابه )الهمع(. 

وق��د كانت القراءات بما تحويه من �أ�ساليب م�صدرًا مهمًا لإثراء المادة اللغوية، 
فالنح��اة عندما اختلف��وا في م��سألة ما في قراءة ما ب��د�ؤوا بالتحليل والا�ست�شهاد وذكر 
الحج��ج، وهذا كلّ��ه �إنما هو �إثراء للنحو، وب�سبب هذه الق��راءات تعددت الكثير من 
م�سائ��ل النحو. ولا نن�سى كذل��ك كتب النحو التي ملأت الدني��ا وبينت للنا�س توجيه 
الق��راءات القر�آني��ة، منها: كتاب الحجة في القراءات ال�سب��ع لابن خالويه، وكتاب 
الحج��ة للقراء ال�سبع لأب��ي علي الفار�سي، وكتاب الن��رش في القراءات الع�شر لابن 
الجزري، وكتاب معاني القر�آن للأخف�ش، وكتاب معاني القر�آن للنحّا�س، وكتاب 
الك�ش��اف للزمح�شري، وغيره��ا الكثير الكثير، �إذ قامت ه��ذه الكتب لبيان الأوجه 
الإعرابي��ة للقراءات القر�آنية المتعددة، وعلى هذا ح��وت ما حوت من ق�ضايا النحو 

التي كانت مجاًال للدرا�سة والبحث.
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المطلب الثاني: �أثر النحو في القراءات القر�آنية 

لق��د وُ�ضع عل��م النحو �أول ما و�ضع لخدم��ة لغة القر�آن م��ن �أيّ تحريف، �أو 
تغي�ري �أو تبديل، وفي حفظها حفظ للقر�آن والإ�س�الم ، فقد قال النبي )عليه ال�صلاة 
وال�سّلام(: "رحم الله امر�أً �أ�صلح من ل�سانه"))). وقد جاء في الأثر عن �سيدنا علي بن 
�أبي طالب -ر�ضي الله عنه- �أنه قال: تعلموا النحو ف�إن بني �إ�سرائيل كفروا بحرف 
واح��د كان في الإنجي��ل الكريم م�سط��وراً، وهو "�أن��ا ولّدت عي�س��ى" بت�شديد اللام 
فخفف��وه فكفروا، وقيل عن �أهمية اللغة والنح��و: �إذ بمعرفته يعقل عن الله عزّ وجلّ 
وكتاب��ه، ومما ا�ستوعاه من حكمته، وما ا�ستودعه من �آياته المبينة، وحجته المنيرة، 
ومواعظ��ه ال�شافية، وبه يُفهم عن النبي -�صلى الله عليه و�سلم- �آثاره الم�ؤيدة لأمره 
ونهي��ه و�شرائعه و�سننه، وبه يت�سع المرء في نطق��ه. ومما جاء في الت�أكيد على �أهمية 
العلم بل�سان العرب: ما ذكره ابن حزم؛ حيث قال: "و�أمّا النحو واللغة ففر�ض على 
َ لهَُمْ[ ُِيبيَِّن ُ��ولٍ إلَِّا بلِسَِانِ قَومِْهِ ل رسَْ��لنَْا مِنْ رسَ

َ
الكفاية ...؛ لأن الله يقول: ]وَمَا أ

)�إبراهي��م:4( و�أنزل القر�آن على نبي��ه بل�سان عربي مبين؛ فمن لم يعلم النحو واللغة 
فل��م يعل��م الل�سان الذي به بّني الله لن��ا ديننا وخاطبنا به، وم��ن لم يعلم ذلك فلم يعلم 
دين��ه، وم��ن لم يعلم دينه ففر�ض عليه �أن يتعلمه، وفر�ض��ه عليه واجب تعلم النحو 
واللغة، ولا بدّ على الكفاية كما قدمنا، ولو �سقط علم النحو ل�سقط فهم القر�آن، وفهم 

حديث النبي، ولو �سقط ل�سقط الإ�سلام"))). 

 �إنّ للنح��و دورًا �أ�سا�سيً��ا في فهم المق�صد الإلهي، فاخت�الف الحركة الإعرابية 
يُغ�رُي المعن��ى المراد في الآية، لا بل ق��د يجعلُ معناها كف��رًا، فالعلاقة بين الحركات 

)))  �أحمد بن �أبي عمر الأندرابي، الإي�ضاح في القراءات، تحقيق: منى عدنان غني، �ص327.
)))  علي بن �أحمد بن �سعيد بن حزم الأندل�سي، ر�سائل ابن حزم، تحقيق: �إح�سان عبا�س، الم�ؤ�س�سة العربية 

للدرا�سات والن�شر، بيروت، 1984، 162/3.
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والمعنى، كانت من قبيل الم�سلّمات، ولذلك جعله ابنُ جني دليلًا على اختلاف المعاني 
ا  بقول��ه: "�ألا ترى �أنّ مو�ضوع الإعراب -على مخالف��ة بع�ضه من حيث كان- �إّمن
جيء به دالًا على اختلاف المعاني")))، ومن �أمثلة ذلك: " �أنَّ �أبا الأ�سود �سمع �أعرابيّاً 
يقر�أ: "�أنَّ الل��هَ بريءٌ من الم�شركيَن ور�سولِهِ" بالجرّ، فقال: معاذَ الله �أَنْ يكونَ اللهُ 
[)))". فقراءة الجر  ُُه ُ��ول ِكيَِن وَرسَ نَّ اللّهَ برَيِءٌ مِّنَ المُْشْر

َ
بريئاً مِنْ ر�سولِهِ، اقر�أ: ]أ

تعن��ي �أنَّ اللهَ قد تبر�أ من الم�شركين ومن الر�سول عليه ال�صلاة وال�سّلام، وهذا خط�أ 
فادح، فالمراد في قوله تعالى �أنّ اللهَ ور�سولَه الكريَم بريئان من الم�شركين.

ولع��لّ ما ي�ؤكد �أهمي��ة النحو �أنّ من ال��رشوط التي اتفق عليها الق��راءُ �أنف�سُهم 
للق��راءة المتواترة �أن توافقَ اللغ��ة العربية وقواعدها)))، وم��ا كان �شرطهم هذا �إلا 
لأنّه��م يعلمون كلّ العلم �أنّه �إن خالفت الق��راءةُ قواعدَ اللغة، ف�إنّ ذلك �سي�ؤدي حتمًا 
�إل��ى خللٍ في المعنى وينفي وجوباً �أنّه��ا قد �صدرت عن النبي عليه ال�صلاة وال�سّلام، 

ذلك �أنّه �أف�صحُ العربِ في�ستحيلُ �أن يَلحنَ �أو يخطئ بقراءة.

))) ابن جنّي، �أبو الفتح عثمان )ت: 392هـ - 1002م(، الخ�صائ�ص، تحـقيق: محمّد علي النّجّار، ط2، 
دار الهدى، بيروت، 175/1.

لبنان،   - بيروت  ط1،  الفكر،  دار  القر�آن،  لأحكام  الجامع  )ت:671هـ(،  القرطبيّ  عبدالله  �أبو   (((
1987م، 24/1.

))) انظر مكي بن �أبي طالب حمو�ش القي�سي، الإبانة عن معاني القراءات، تحقيق: عبدالفتاح �شبلي، دار 
نه�ضة م�صر للطبع والن�شر، 60/1، حيث نقل ن�صاً من كتاب )القراءات( للطبري، �صرح فيه ب�شرط 

�صحة ال�سند، وموافقة الر�سم، وي�ؤخذ موافقة اللغة منهما.
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المبحث الثاني: الاختلافات الواردة في الا�سم بين قراءتي حف�ص عن عا�صم 
وابن كثير 

المطلب الأول: بين الن�صب والجرّ

يدِْيكَُمْ إلَِى 
َ
ةِ فاَغْسِلُوا وجُُوهَكُمْ وَأ لَا ِينَ آمَنُوا إذَِا قُمْتُمْ إلَِى الصَّ هَا الَّذ يُّ

َ
1- ]ياَ أ

[ ) المائدة:6( ِ رجُْلَكُمْ إلَِى الكَْعْبَْني
َ
المَْرَافقِِ وَامْسَحُوا برُِءُوسِكُمْ وَأ

قر�أها ابن كثير "و�أرجلِكم" بالخف�ض.
قر�أها حف�ص "�أرجلَكم" بالن�صب.)))

الخف�ض فيه �أوجه:

كُمْ " لفظ��اً ومعنى، والحجة لمن قال  الأول: �أنّه��ا معطوفة عل��ى قوله "بِرُءُو�سِ
هذا �أنّه "نزل القر�آن بالم�سح والغ�سل �سنة"))). وقد �أنكر هذا عـددٌ من العلماء)))، ف�إن 
كان ظاهـ��ر معنـى الآي��ة – في الخف�ض- يدل على هذا �إلا �أن النا�س لا يعرفونه ولا 
يعملون ب��ه. وقد �أنكر ر�سول الله -عليه ال�صلاة وال�سّلام- من فعل هذا، ولو كان 
الم�سح �سنة لما قال الر�ــسول عليه ال�سّلام: "ويل للأعقاب من النار" وق�صد بالأعقاب 

�أولئك الذين يم�سحون على الرجلين.

))) الحلبي �أحمد بن يو�سف ال�سمين )ت:756هـ(، الدر الم�صون في علوم الكتاب المكنون، تحقيق �أحمد 
محمد الخراط، دار القلم، دم�شق، 240/5.

))) �أبو القا�سم جار الله محمد بن عمر الزّمخ�شري )ت:538هـ - 1143م(، الك�شاف عن حقائق التنزيل 
مكتبة  معو�ض،  محمد  وعلي  عبدالموجود  �أحمد  عادل  تحقيق  الت�أويل،  وجوه  في  الأقاويل  وعيون 

العكبيان، ط1، 1998، 210/2.
))) �أبو الح�سن �سعيد بن م�سعدة الأخف�ش الأو�سط )ت:215هـ(، معاني القر�آن, تحقيق: هدى محمود قراعة، 
القر�آن،  معاني  النحا�س )ت:338هـ(،  �أبو جعفر  القاهرة، 1990، 277/1.  مكتبة الخانجي، ط1، 
تحقيق: محمد علي ال�صابوني، جامعة �أم القرى، معهد البحوث العلمية و�إحياء التراث الإ�سلامي، ط1، 

.273/2 ،1988
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كُمْ " لفظاً ومعنى، و�أنّ الم�سح هنا هو  الث���اني: �أنّها معطوفة على قـوله "بِرُءُو�سِ
الم�س��ح على الخف، كما يقول ال�شنقيطي: "وق��ال بع�ض العلماء: المراد بقراءة الجر: 
الم�سح، ولكن النبي -�صلى الله عليه و�سلم- بين �أن ذلك لا يكون �إلا على الخف"))). 
�إلا �أن ال�شنقيطي لم يذكر من هم العلماء الذين قالوا هذا. فالباحث لم يجد �شيئًا من هذا 

في كتب التف�سير والنحو التي عاد �إليها.

كُمْ" �إلا �أن التحديد دلَّ  الثالث: �أن تكون معطوفة لفظاً ومعنى على قوله "بِرُءُو�سِ
عل��ى الغ�سل، فقد حدّدَ الغ�سل �إلى الكعبين، كما حدّد الغ�سل في الأيدي �إلى المرافق، 
ا يدلُ على الغ�سل))). واحتجوا �أي�ضاً ب�أن الم�سحَ في اللغة يقع على الغ�سل،  فالتحديد �إّمن
والع��رب تطلق الم�سح على الغ�سل �أي�ضاً، وتق��ول تم�سحت بمعنى تو��ضأت، وم�سح 
المط��ر الأر�ض �أي غ�سلها، وم�سح الله ما بك �أي غ�سل عنك الذنوب والأذى، وهنا 
ا المق�صود بم�سح الأرج��ل غ�سلهما، وجاءت ال�سنة وبينت �أن الم�سح على الأرجل  �إّمن

هو الغ�سل))).

الرابع : �أنها جرّ عل��ى الجوار، ويُ�سمّى الجرَّ بالُمجاورة، وعلى هذا لا يَخرجُ 
ا خالفه في الحركة  المعن��ى عن معن��ى الن�صب من كونه تابعاً للمن�صوب حكم��اً، و�إّمن
م��ن باب الإتباع للمجاورة وتنا�سب ال��كلام. يقول الأخف�ش في بيانه لوجه الخف�ض 
في هذه الآية: "ويجوز الجرّ على الإتباع، وهو في المعنى: الغ�سل، نحو: )هذا جُحرُ 
�ض��بٍّ خَ��ربٍ(. والن�صب �أ�سلم و�أجود م��ن هذا الا�ضطرار. ومثل��ه قول العرب: 
))) محمد الأمين بن محمد ال�شنقيطي )ت:1393هـ - 1974م(، �أ�ضواء البيان في �إي�ضاح القر�آن بالقر�آن، 

مجمع الفقه الإ�سلامي، جدة، �ص337.
)))  �أبو �إ�سحاق �إبراهيم بن ال�سري الزجّاج )ت:311هـ - 923م(، معاني القر�آن، تحقيق: عبدالجليل عبده 

�شلبي،عالم الكتب، ط1، 1988، �ص153/2.
))) معاني القر�آن للنحا�س، 273/2. �أبو البركات كمال الدين الأنباري )ت:577هـ(، البيان في �إعراب 

غريب القر�آن، تحقيق: طه عبدالحميد طه، الهيئة الم�صرية العامة للكتاب،1980م، �ص284/1.
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)�أكلت خبزاً ولبناً(، واللبن لا ي�ؤكل"))). ف�أما قول الأخف�ش: "هذا جحر �ضب خرب" 
فوج��ه الج��رّ بالمجاورة فيه وا�ض��حٌ، ذلك �أنَّ )خرب( في مو�ض��ع رفع نعت للخبر 
ا خف�ضت تبعاً للا�سم المخفو�ض قبلها وهو ما ي�سمى "الجر بالمجاورة"، و�أمّا قوله  و�إّمن
ه لي�س من المجاورة في �شيء فمو�ضعه الن�صب  )�أكل��ت خبزاً ولبناً( فغير مفهوم؛ �إذ �إنَّ
وم��ا قبله من�صوب، ذلك �أنّه مفعول ب��ه لفعل محذوف تقديره �شربت فالفعل �أكل لم 
يعم��ل به ولا يجوز �أن يعمل ب��ه، وربما �أراد �أن ي�شبه ما يحدث في الجر بالمجاورة 
م��ن حيث �إن ظاهره تابع للا�سم الذي قبل��ه بعمل الفعـل الأول )�أكلت( فيه، كما �أنَّ 

ظاهر المجرور بالمجاورة تابع للا�سم المجرور الذي قبله -والله تعالى �أعلم-.

واعتر�ض بع�ض �أهل اللغة على هذا المحمل كالزجّاج، والنحّا�س، والعكبري، 
والرازي، ذلك �أنَّ الجرَّ على الجوار هو في الأ�سا�س من المعدود بالغلط واللحن، كما 
ه يخت�صُ بال��رضورة ال�شعرية، يقول النحّا�س ردًا على الأخف�ش: "قال الأخف�ش:  �أنَّ
ومثل��ه )هذا جُحرُ �ضبٍّ خربٍ(. وه��ذا القول غلطٌ عظيمٌ، لأنّ الجوار لا يجوز في 
ا هو غلطٌ ونظيره الإق��واء"))). وقال العكبري: "قيل:  ال��كلام �أن يُقا�س عليه. و�إّمن

هو مجرور على الجوار/ كقولهم: جحر �ضب خرب، وهو قليل في كلامهم"))).

وقي��ل: لو افتر�ضن��ا �أنَّ الخف�ض بالجوار جائز لما جاز في ه��ذه الآية، ذلك �أنَّ 
ا يكون بدون حرف العطف، فمع ح��رف العطف لم يتكلم به  الخف�ض بالج��وار �إّمن
الع��رب، يقول فخر الدين الرازي في تف�سيره الكبير: "�أنّهُ لا يجوز الك�سر بالجوار؛ 
ا يك��ون بدون حرف العط��ف، و�أمّا مع حرف  لأن��ه مع��دود في اللحن، ولأنّه �إّمن

)))  معاني القر�آن للأخف�ش، 277/1.
))) �إعراب القر�آن للنحا�س، 9/2.

))) البيان في �إعراب غريب القر�آن، 284/1.
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العط��ف فلم يتكلم به العرب"))). وذهب ال�سمين الحلبي �إلى جواز المجاورة: "�شرط 
مَ��نَ اللب���س كم��ا تقدمت تمثيله، بخلاف: "ق��ام غلام زيد العاق��ل" �إذا جعلت  �أن يُ�ؤْ

ه على الجوار لأجل اللَّبْ�س"))). "العاقل" نعتاً للغلام امتنع جَرُّ

ويزي��د الباحث على م��ا ذهب �إليه ممن اعتر���ض على هذا التوجي��ه �أنَّ الجرَّ 
بالمجاورة ههنا قد جاء على المحلّ، فنحن و�إن اتفقنا على جواز الجرّ بالمجاورة؛ فلا 
بُ��دَّ �أن يكون هناك علةٌ ما لوجودها، ف�إن كانت العلةُ �صوتيةً، فلا تنطبق العلة على 
ا كان الا�سم  الآي��ة قيد البحث؛ ذل��ك �أنّها لم تتبع الجرّ بالجرّ -كما قال الف��راء- و�إّمن
ه ف�صل بينهما بحرف العطف، فلا وجه  . كما �أنَّ ال��ذي قبلها من�صوبًا في مو�ضع ج��رٍّ

للجرّ بالمجاورة في الآية قيد البحث كما يرى الباحث.

�أمّا قراءة الن�صب، فعلى وجهين: 

الأول))): �إن الأرج��ل معطوف��ة على الوجوه، على التق��ديم والت�أخير وتقدير 
المعنى عليها: فاغ�سلوا وجوهكم و�أيديكم �إلى المرافق، و�أرجلكم �إلى الكعبين وام�سحوا 
اكعِِينَ[  ِيمَعَ الرَّ ِّكِ وَاسْ��جُدِي وَارْكَع بر�ؤو�سكم، كقوله تعالى: ]ياَ مَرْيَمُ اقْنُتِي لرَِب

)�آل عم��ران:143(،  والمعنى واركعـــي وا�سج��دي، لأنّ الركوع قبل ال�سجود. 
وكذل��ك هي الآية الكريمة قيد الدرا�سة �أدخل م�س��ح الر�أ�س بين المغ�سولات محافظة 
عل��ى الترتيب، لأنَّ الر�أ�س يم�سح بين المغ�سولات، ومن هنا �أخذ جماعة من العلماء 

وجوب الترتيب في �أع�ضاء الو�ضوء وفق ما ورد في الآية الكريمة .

))) محمد بن عمر بن الح�سين بن علي الرازي )ت:604هـ(، التف�سير الكبير ومفاتيح الغيب، دار الفكر، 
ط1، بيروت، 1981، 161/11.

)))  الدر الم�صون، 240/5.
))) معاني القر�آن و�إعرابه للزجّاج، 152/2- 153، البيان في �إعراب غريب القر�آن 284/1.
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ها  والثاني))): �أنه��ا من�صوبة عطفاً على محلّ المجرور قبل��ه "بر�ؤو�سكم"؛ �إذ �إنَّ
ا�سم مج��رور بحرف الجرّ الزائد في مو�ضع ن�صب، لذا ن�صب قوله "�أرجلكم" على 
مو�ض��ع "ر�ؤو�سكم"، وعلى هذا يحتمل ت�أويل المعنى ما قلن��اه بخف�ضها لفظًا ومعنىً 

كما بينا في �أولًا، وثانياً، وثالثاً، من �أوجه الخف�ض.

�أثر اختلاف القراءتين في المعنى:

نزل��ت هذه الآية لبي��ان كيفية الو�ضوء، وهو �أحد ��رشوط جواز ال�صلاة التي 
�أمرنا بها الله عزّ وجلّ، فحدّدت وجوب غ�سل الوجه واليدين �إلى المرافق، وم�سح 
الر�أ���س. و�أمّ��ا الرِجلان فهما مدار البح��ث في الآية. وقد بينا المع��اني المتعددة لهذا 
في �شرح وجوه الإعراب للآي��ة، �إذ تتلخ�ص الأوجه المحتملة للمعاني، وفقًا لأوجه 

الإعراب المتعددة، بما يلي:

في الخف�ض:

الأول: �أنَّ المطلوب من الم�سلم �أن يم�سح رجليه في الو�ضوء م�سحاً لا غ�سلًا.

الثاني: �أنَّ المق�صود في الآية هو الم�سح، ولكن على الخفين ولي�س على الأرجل.

الثالث: �أنَّ المق�صود بالم�سح هو الغ�سل لا الم�سح الذي نعلمه -كما بينا �سابقاً-. 

�أمّا النَّ�صب، فيخرج عنه معنيان:

ه��ا معطوفة على مو�ضع  الأول: �أن المطل��وب ه��و الم�سح على الأرجل، ذلك �أنَّ
الر�أ�س وهو الن�صب.

ها معطوفة على قوله  الثاني: �أنَّ المطلوب هو غ�سل القدمين لا م�سحهما، ذلك �أنَّ
"وجوهكم". 

ط3،  الكتب،  النجار،عالم  علي  محمد  تحقيق  القر�آن،  معاني  )ت:207هـ(،  الفراء  زياد  بن  يحيى   (((
بيروت، 1983، 74/2. معاني القر�آن و�إعرابه للزجّاج، 153-152/2.
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ونقول: الله تعالى �أعلم بما �أراده في هذه الآية، و�إن كنا نعلم �أنَّ غ�سل الأرجل 
واجبٌ علينا لا �سنة متبعة، ولو كانت �سنة لما لعن الر�سول عليه ال�صلاة وال�سّلام من 
يم�س��ح قدميه م�سحاً، وكذلك لا يعتقد الباحث �أن المق�صود ههنا الم�سح على الخف، �إذ 
�إنَّ الباحث يرى �أنَّ الآية لم تكن في معر�ض حديث عن جواز الم�سح على الخف من 
ا كان الهدف هو بيان �آلية الو�ضوء لعامة الم�سلمين -والله تعالى �أعلم-. عدمه، و�إًّمن

المطلب الثاني: ما بين الرفع والن�صب:

زْوَاجِنَاۖ  وَإِن 
َ
ٰ أ َىَل َرَّمٌ ع كُورنِاَ وَمُح ُِذ نْعَامِ خَالصَِةٌ لّ

َ 1- ]وَقاَلوُا مَا فِي بُطُونِ هَذٰه الْأ
ءُۚ  سَيَجْزِيهِمْ وَصْفَهُمْۚ  إنَِّهُ حَكِيمٌ عَليِمٌ [)الأنعام:139(. كَا َ يتَْةً فَهُمْ فيِهِ شُر يكَُن مَّ

قر�أها ابن كثير "ميتةٌ" بالرفع.
قر�أها حف�ص "ميتةً" بالن�صب))).

الحج��ة لمن رف��ع �أنَّ "يكن" هنا فعل تام �أ�سند �إلى "ميت��ةٌ"، وهي بمعنى وقع �أو 
ا هي فعل ما�ض ، و"ميتة" فاعل لها)))،  ح��دث، وعلى هذا  لا تحتاج �إلى خبر. �إَّمن
قـال �أبـو من�صور: "من قر�أ يكن بالياء، والرفع في ميتة فالتذكير على المعنى، وك�أنه 

�أريد بالميتة �شيء من الميتات. وقد قيل: �إن التذكير لأن )كان( مكتفية ها هنا"))).

وقد ذهب الأخفـ�ش �إلى جـواز �أن تكون فعلًا ناق�صاً و"ميتـة" ا�سم لها وخبـرها 
محـذوف، والتقديـر )و�إن يكن في بطونها ميتة())). 

علي  تحقيق  الع�شر،  القراءات  في  الن�شر  833هـ(،  )ت:  الجزري  ابن  الدم�شقي،  محمد  بن  محمد   (((
ال�ضباع، دار الكتب العلمية، بيروت، 266/2.

)))  �أبو محمد مكي بن �أبي طالب القي�سي )ت:437هـ(، م�شكل �إعراب القر�آن، تحقيق علي ح�سين البواب، 
مكتبة المعارف، الريا�ض، 1985، 105/1.

))) �أبو من�صور محمد بن �أحمد الأزهري )ت: 370هـ(، معاني القراءات، تحقيق عيد م�صطفى دروي�ش 
وعو�ض بن محمد القوزي، ط1، الريا�ض، 1991م، �ص171.

))) معاني القر�آن، 314/1.
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ا م��ن ن�صب فقد �أ�ضمر ا�سمًا لــ"يكن" رده على لفظ "ما" و"ميتة " خبرها،  و�أمَّ
والتقدير: )و�إن يكن ما في بطونها ميتة())).

و"كان"  ت�أتي على خم�سة �أوجه:

الوجه الأول: 

تكون تامة فتدل على الزمان والحدث كغيرها من الأفعال الحقيقية، ولا تفتقر 
�إل��ى خبر نحو "كان زيد"، وهي بمعن��ى حدث ووقع. وتكون �صيغة �إعرابها: فعل 
ما�ض مبني على الفتح لا محلَّ لها من الإعراب، وهي تتطلب فاعلًا ك�أي فعل تام. 
�إذ يق��ول �سيبويه: "وقد يكون لكان مو�ضع �آخر يُقتَ�صُر عل��ى الفاعل فيه"))). وقال 
ال�سيوطي: "ف�إذا ا�ستعملت تامة اكتفت بالمرفوع"))). نحو قوله تعالى: ]وَإِنْ كَانَ ذُو 
ٌ لَكُمْ إنِْ كُنتُْمْ تَعْلَمُونَ[)البقرة:280(،  قُوا خَْري نْ تصََدَّ

َ
ةٍ وَأ َ ةٍ فَنَظِرَةٌ إلَِى مَيسَْر َ عُسْر

يِْي  ِي يُح ُ��وَ الَّذ �أي �إن وق��ع �أو حدث ع��رسة فنظرة �إلى مي��رسة. وقوله �أي�ضاً: ]ه
ُ��ونُ[ )غافر:68(. وقوله تعالى:  َُه كُنْ فَيَك مَا يَقُولُ ل مْرًا فَإنَِّ

َ
وَيُمِي��تُ فَإذَِا قَضَى أ

لُْقُ مَا يشََاءُ إذَِا  َُّه يَخ ٌ قَالَ كَذَلكِِ الل ٌ وَلمَْ يَمْسَسِْي�نِ� بشََر نَّى يكَُونُ لِي وَلَد
َ
]قاَلَتْ رَبِّ أ

َُه كُنْ فَيَكُونُ[. )�آل عمران:47(. مَا يَقُولُ ل مْرًا فَإنَِّ
َ
قَضَى أ

الوجه الثاني:

 تكون ناق�صة فت��دل على الزمان المجرد عن الحدث، نحو: "كان زيد قائماً"، 
�إذ تدخ��ل على الجملة الا�سمية، فترفع المبتد�أ ويُ�سمى ا�سمها، وتن�صب الخبر وي�سمى 
خبره��ا، وهي بذلك تحدث تغييراً في الخ�رب، وفي حركة �إعرابه. يقول الجرجاني 

))) معاني القر�آن، 314/1.
)))  الكتاب، 46/1.

))) �أبو الف�ضل جلال الدين ال�سيوطي )ت:911هـ(، همع الهوامع في �شرح جمع الجوامع، تحقيق �أحمد 
�شم�س الدين، دار الكتب العلمية، بيروت، ط1، 1998م، 368/1.



190

العدد  104 / كانون الثاني - حزيران 2021ممجلة  مجمع اللغة العربية الأردني 

�إنّها: "تكون عل��ى �ضربين: �أحدهما: �أن لا ت�سكت فيها على المرفوع، وت�أتي بالخبر 
المن�ص��وب، كقولك: كان زي��د �أخاك، وذل��ك �إذا جعلتها دالة عل��ى الزمان فقط، 

فت�سمى ناق�صة. والآخر: �أن تجري مجرى �سائر الأفعال"))).

الوجه الثالث:
�أن يُجع��ل فيه��ا �ضمير ال��شأن والحديث، فتكون الجمل��ة خبرها نحو "كان زيد 

قائم" �أي كان ال��شأن والحديث زيد قائم. كقول ال�شاعر))):

�إذا مِتُّ كان )النا�سُ �صنفانِ(: �شامتٌ     و�آخــرُ مُثْنٍ بالذي كنت �أ�صنـــــــــــعُ
�أي كان ال��شأن والحديث النا�س �صنفان. 

الوجه الرابع:
�أن تكون زائدة غير عاملة)))، كقول ال�شاعر))): 

مـــةِ العــــــــــرابِ �ــــسراةَ بني �أبي بكرٍ تَ�سَــــامَـــــــــى     علـــى كــانَ الٌم�سَوَّ
 �أي على الم�سومة.

وقول الفرزدق))):

فَكَيــــفَ �إذا مَــــرَرتَ بــدارِ قَـــــومٍ     وجيــــرانٍ لنـــا كانـــــــوا كِـــــــرامِ

�أي جيران كرام.

)))  المقت�صد في �شرح الإي�ضاح، 400/1.
))) البيت للعجير ال�سلولي في الأزهية: 190.

))) �أبو البقاء يعي�ش بن علي بن يعي�ش )ت:643هـ(، �شرح المف�صل، عالم الكتب، بيروت، 97/7. 
التميمي،  الأ�سيّدي  مالك  بن حجر بن  �أو�س  انظر  التميمي،  لأو�س بن حجر بن عتاب بن مالك  البيت   (((
الديوان، تحقيق: الدكتور محمد نجم، دار بيروت للطباعة والن�شر، ط1، بيروت، 1980م، �ص33.
ط1،  العلمية،  الكتب  دار  فاعور،  علي  تحقيق:  الديوان،  "الفرزدق"،  غالب  بن  همام  فرا�س  �أبو   (((

بيروت، 1978، �ص86.
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الوجه الخام�س:

فرِِينَ[ )البقرة:34(،  نَ مِنَ الكَْا �أن تك��ون بمعنى )�صار(، كقوله تعالى: ]وَكَا
نَ مِنَ المُْغْرَقيَِن[ )نوح:40(، �أي �صار من الكافرين و�صار من  وقوله �أي�ضاً: ]فَكَا
 ِيالمَْ نَ ف ُ مَن كَا المغرق�ني، وعلى هذا حمل بع�ضهم قوله تعالى: ]قاَلوُا كَيفَْ نكَُلِّم

هْدِ صَبيًِّا[ �أي �صار.
�أثر اختلاف القراءتين في المعنى:

تَ�ص��فُ هذه الآية بع�ض الت�شريعات التي �سنّها الم�شركون في حياتهم، منها �أنّهم 
قالوا: "ما في بطون ه��ذه الأنعام" من لبن وجنين حِلٌّ لذكورنا خال�صة دون �إناثنا، 
و�أنّه��م كانوا ي�ؤثِرون بذلك رجاله��م، �إلا �أن يكون الذي في بطون هذه الإنعام من 

الأجنة ميتًا، في�شترك حينئذ في �أكله الرجال والن�ساء.

في ق��راءة الرفع يكون الفع��ل تاماً والواو ا�ستئنافية، وعل��ى هذا تكون الجملة 
م�ستقل��ة عما قبلها ولا عائ��د فيها على ما قبلها وعليه يك��ون التقدير: �إن وجدت ميتة 
�س��واء �أكان من الأنعام �أم من غيرها، فالذكور والإناث في جواز �أكله مت�ساوون، 
�إذ لا ي�شترطون ت�ساوي �أكل الميتة من الأنعام فقط بل في �أيّ �شي وجد ميتاً يت�ساوون 
ا والخبر محذوفًا. كما ذهب الأخف�ش، فالمعنى يكون كما  في��ه، و�إن كان الفعل ناق�صً
المعن��ى في الن�صب ، فا�س��م )يكن( �ضمير م�ستتر عائد على "م��ا في بطون الأنعام"، 
وعل��ى هذا يكون المعنى محدداً لمول��ود الميت الذي يخرج من بطون الأنعام، وعليه 
فالميت الذي في بطون الأنع��ام يت�ساوى فيه الذكور والإناث، ولا حديث يذكر عن 

الميت الذي من غير ما في بطون الأنعام.))) -والله تعالى �أعلم-.

ِ وَالأنف باِلأنف  َ باِلعَْْني نَّ النَّفْ��سَ باِلنَّفْسِ وَالعَْْني
َ
2- ]وَكَتَبنَْ��ا عَلَيهِْمْ فيِهَا أ

))) تف�سير القرطبي، 9/46.
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ۚ  وَمَن  َُّه ارَةٌ ل قَ بهِِ فَهُوَ كَفَّ ُْجرُوحَ قصَِاصٌۚ  فَمَن تصََدَّ نِّ وَال ��نَّ باِلسِّ ذُنِ وَالسِّ
ُْأ ذُنَ باِل

ُْأ وَال
المُِونَ[ )المائدة:45(. ولَئٰكَِ هُمُ الظَّ

ُ
َُّه فَأ نزَلَ الل

َ
كُْم بمَِا أ َّمْ يَح ل

قر�أها ابن كثير "الجروحُ" بالرفع.

قر�أها حف�ص "الجروحَ" بالن�صب))).

 الرفع له ثلاثة �أوجه: 

الأول: القط��ع والا�ستئناف، وتكون على هذا مبتد�أ وخبرها "ق�صا�ص")))نحو: 
)�إن زيداً منطلقٌ  وعمروٌ ذاهبٌ(.

الث���اني: �أن تكون مرفوعة على المعنى، �أي عل��ى مو�ضع النف�س)))، فالمعنى، 
قُلْن��ا لهم: النف�سُ بالنف�سُ، فَحَمَل )والجروح ق�صا���ص( على هذا، لأنَّ �أنَّ لو حُذِفت 
 ) لا�ستق��ام المعنى بحذفِها كما ا�ستقام بثبوتِها، وتكون )النف�س( مرفوعةً ف�صارت )�أنَّ
" المك�سورة في �أنَّ حَذْفَها لا يُخِ��لُّ بالجملةِ، فجاز العطفُ على محل ا�سمِها  هن��ا كـ"�إنَّ
كيَِن  نَّ اللَّهَ برَيِءٌ مِّنَ المُْشْرِ

َ
كما يجوزُ على محلّ ا�سم المك�سورة")))، كقوله تعالى: ]أ

، و�إنْ كانت مفتوحة لأنها في حكم  [ ور�سولُه بالرفع معطوف على ا�سم انَّ ُُه وَرسَُول
المك�سورة، والمعنى في الآية: )الله بريء من الم�شركين ور�سوله(. وقد نَبَّه النحويون 
هم ورف�ضه �آخرون)))، و�سي�أتي بيانُه في توجيه  زه بع�ضُ على هذا واختلفوا فيه، فجوَّ
ال�سبع، تحقيق  القراءات  الحجة في  الهمداني )ت:370هـ(،  �أحمد بن خالويه  �أبو عبدالله الح�سين بن   (((

عبدالعال �سالم مكرم، دار ال�شروق، �ص131.
))) معاني القر�آن للأخف�ش، 282/1، �إعراب القر�آن للنحا�س، 22/2، البيان في غريب �إعراب القر�آن، 

.293/1
به الرحمن من  ما من  �إملاء  العكبري،  البقاء  �أبو  بن الح�سين  للنحا�س، 2/22، عبدالله  القر�آن  �إعراب   (((
وجوه الإعراب والقراءات في جميع القر�آن، دار الكتب العلمية، بيروت، 1979، 216/1، الك�شاف، 

.244/2
))) الك�شاف، 244/2، الدر الم�صون، 317/5.

)))  الدر الم�صون، 317/5.
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قراءة الن�صب -ب�إذن الله-.

الثال���ث: �أن تكون عطفاً على الم�ضمر المرفوع الم�ستتر في الجارّ الواقعِ خبراً في 
)بالنف�س(، �إذ �إنَّ التقدير )�أنَّ النف�سَ بالنف�س هي())).

�أمّا م��ن ن�صب، فقد عطف على ما عملت فيه )�أن(، وعلى هذا تكون معطوفة 
على ا�سم )�إن(، نحو: )�إن زيداً منطلقٌ وعمراً ذاهب(.

 وق��د اختلف النح��اة في مثل هذا، فق��ال بع�ضه��م))): �إنّ "�أن" �إذا تمت با�سمها 
وخبرها كان الاختيار فيما �أتى بعد ذلك الرفع، لأنّه حرف دخل على المبتد�أ وخبره. 
 ُُۚه[ . وذهب �آخرون))) �إلى �أنّ   ِكيَِنۙ  وَرسَُول نَ المُْشْر نَّ الَلّهَ برَيِءٌ مِّ

َ
كقوله تعالى: ]أ

"�أن" و�إن كان��ت �شبيهة بالحرف فهي �شبيهة بالفعل الما�ضي لبنائها على فتح �آخرها 
كبنائه، و�صحة كناية الا�سم المن�صوب فيها ك�صحة كنايته في الفعل �إذا قلت: "�ضربني 
و�إنني". فلما كانت بهذه المنزلة، وكان الا�سم الأول من�صوبًا بها كان حقُّ المعطوف 

بالواو �أن يتبع لفظ ما عُطف عليه �إلى انتهائه))).

* �أثر اختلاف القراءتين في المعنى:

هذا �إخبار من الله تعالى ذكره لنبيه محمد -�صلى الله عليه و�سلم- عن اليهود، 
وتعزية منه له عن كُفرِ من كَفرَ منهم به بعد �إقراره بنبوته، و�إدباره عنه بعد �إقباله، 
مهم  هم، وتقدُّ هم وعلى رُ�سل ربِّ وتعريفٌ منه له عن جراءتهم قديًما وحديثًا على ربِّ

على كتاب الله بالتحريف والتبديل.

 م��ن ق��ر�أ بالرفع فذلك يُعن��ي �أنَّ الله قد ق��ال لنبيه عليه ال�سّ�الم: لقد كتبت في 
)))  �إعراب القر�آن للنحا�س، 2/22، الدر الم�صون، 317/5.

)))  انظر �إعراب القر�آن للنحا�س، 2/22.
)))  الم�صدر ال�سابق، 2/22.

)))  الحجة في القراءات ال�سبع، �ص131.
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التوراة �أنَّ النف�سَ بالنف�س والع�نَي بالعين والأنفَ بالأنف والأذنَ بالأذن. ومن ثم 
خاط��بَ اللهُ الم�سلمين، و�أخبره��م �أنَّ الجروحَ ق�صا�صٌ عن��د الم�سلمين ومن يعفو �أو 
يت�ص��دق فهو خير له. فالج��روح لي�س على �أنّه مما كُتِب عليه��م في التوراة، ولكنه 

على الا�ستئناف والابتداء والخطاب للم�سلمين.

�أمّا قراءة الن�ص��ب، فالمعنى يكون �أنَّ الله قد كتب على بني ا�سرائيل �أنّ النف�سَ 
بالنف�س والعيَن بالعين والأنفَ بالأنف والأذنَ بالأذن والجروحَ ق�صا�صٌ. فكلُّ هذه 
الأح��كام ال�شرعية، ومن �ضمنها الجروح قد كُتبت في التوراة لبني �إ�سرائيل -والله 

تعالى �أعلم-.

زْيِ  صْبَحُوا لَا يرَُى إلَِّا مَسَ��اكنُِهُمْ كَذَلكَِ نَج
َ
مْرِ رَبّهَِا فَأ

َ
ءٍ بأِ ْ َّ شَي 3 - ]تدَُمِّرُ كُل

القَْومَْ المُْجْرمِِيَن[ )الأحقاف:25(.
قر�أها ابن كثير "ترى" و"م�ساكنَهم" بالن�صب.

قر�أها حف�ص "يُرى" و"م�ساكنُهم" بالرفع))).

الحجة لمن ن�صب �أنّه جعل "م�ساكنَهم" مفعولًا به. وجعل الفاعلَ �ضميًرا م�ستتًرا 
تقديره "�أنت"))). وعلى هذا تكون الجملة الفعلية مبنية للمعلوم.

َّال مَ�سَاكِنُهُمْ" بالرف��ع، فقد بنى الجملة الفعلية للمجهول،  �أم��ا من قر�أ "َال يُرَى �إِ
على ما لم ي�سم فاعله، وم�ساكنهم تكون في مو�ضع نائب فاعل.)))

ورُوي �أنَّ الح�س��ن الب�صري قد قر�أ )لا تُ��رَى( بالتاء ورفع ) م�ساكنهم(: وهي 

�أبي  بن  مكي  محمد  و�أبو   ،395/3 ال�سبع،  للقراء  والحجة   ،373/2 الع�شر،  القراءات  في  الن�شر   (((
طالب القي�سي )ت:437هـ(، الك�شف عن وجوه القراءات ال�سبع وعللها وحججها، تحقيق محيي الدين 

رم�ضان، مجمع اللغة العربية بدم�شق، 1974م، 25/2. 
))) معاني القراءات، �ص449

))) الحجة للقراء ال�سبع، 65/3.
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ر الأفعال التي  ا قُبحت لأنَّ العرب تُذكِّ قبيحــــ��ة في العربية و�إن كانت جائزة. و�إّمن
قب��ل �إلا، و�إن كان��ت الأ�سماء التي بعدها �أ�سم��اء �إناث، فتقول: ما ق��ام �إلا �أختك، 
م��ا جاءني �إلا جاريت��ك، ولا يكادون يقولون: م��ا جاءتني �إلا جاريت��ك، ذلك �أنَّ 
المح��ذوف قبل �إلا �أحد، �أو �شيء واحد، و�شيء يُذكّ��ر فعلها العرب، و�إن عنى بها 
الم�ؤن��ث، فتق��ول: �إن جاءك منهنّ �أح��دٌ ف�أكرمه. ولا يقول��ون: �إن جاءتك. وكان 

ل �أن�شده:  الفرّاء يجيزها على الا�ستكراه، ويذكر �أن الُمف�ضّ
وَنارُنــــا لَـــمْ تُــرَ نــــارًا مِثْلُهــــــــا     قَـــدْ عَلِمَـــتْ ذاكَ مَعَــدّ �أكْرَمَــــــــا)))

ف�أنث فعل مثل لأنّه للنار، فقال: و�أجود الكلام �أن تقول: ما رئي مثلها))).

�أثر اختلاف القراءتين في المعنى:

تتح��دث هذه الآية عن حالة الدمار التي �ألحقها �سبحانه وتعالى بقوم عاد جزاء 
لتكذّبيهم نبي الله هود عليه ال�سّلام، �إذ �أر�سل الله عليهم رياحًا �شديدةً ا�ستمرت ثمانية 
�أيام و�سبع ليال. ف�أ�صبحت ديارهم مدمرة من جميع مظاهر الحياة. وقد كان لتكبر 

قوم هود عبرة لمن جاء بعدهم، �إذ قال الفرزدق لقوم ممثلًا بقوم عاد: 
رَهُــمْ دَمــــــارًا))) َّــــــا      رَغـــا ظُهْـــرًا فَدَمَّ وكــــانَ لَكُـــمْ كَبَكْـــرِ ثَمُــــود َمل

ا تتكبرون كما تكبر قبلكم ثمود الذي جلب على قومه الدّمار والخراب. �أي: �إّمن

فمن قر�أ بالرفع ]لا يرَُى إلِا مَسَ��اكنُِهُمْ[ بالياء في )يُرى(، ورفع الم�ساكن، 
يك��ون المعن��ى: ف�أ�صبح ق��وم هود وقد هلكوا وفن��وا، فلا يُرى في بلاده��م �شيء �إلا 
م�ساكنهم التي كانوا ي�سكنوها. فقد بنى الجملة للمجهول، وهنا لا يكون خطاباً لأحد. 

)))  البيت من �شواهد الفراء في معاني القر�آن، 5/3.
)))  معاني القر�آن للفراء، 55/3. 

))) ديوان الفرزدق، �ص442.
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�إنما هو من باب الإخبار من الله عمّا �أحلّه بقوم هود.

وم��ن قر�أ ]لا ترََى إلا مَس��اكنَِهُمْ[ بالتاء ن�صبًا، يك��ون المعنى: ف�أ�صبحوا لا 
ت��رى �أنت يا محمد �إلا م�ساكنهم. وقد يكون الخط��اب موجهاً لقارئ الآية من عامة 
الم�سلمين، وقد يكون للم�شركين الذين �أ�صّروا على كفرهم بنبيهم محمد عليه ال�صلاة 
ا الخط��اب هاهنا من باب  وال�سّ�الم، وفي كلّ �أح��وال الن�صب يك��ون خطابًا، و�إّمن
التحذير لأخذ العبرة والموعظة من غ�ضب الله وبط�شه بالقوم الكافرين -والله تعالى 

�أعلم-. 

ِ بأِهلكَ بقِِطْعٍ مِّنَ اللَّيلِْ  سْر
َ
كَْۖ  فَأ 4- ]قَالوُا ياَ لوُطُ إنَِّا رسُُلُ رَبّكَِ لَن يصَِلُوا إلَِي

بحُْۚ   صَابَهُمْۚ  إنَِّ مَوعِْدَهُمُ الصُّ
َ
تكََۖ  إنَِّهُ مُصِيبُهَ��ا مَا أ

َ
حَدٌ إلَِّا امْرَأ

َ
وَلَا يلَتَْفِ��تْ مِنكُمْ أ

بحُْ بقَِرِيبٍ[ )هود:81(. لَيسَْ الصُّ
َ
أ

 قر�أ ابن كثير "امر�أتُك" بالرفع.

قر�أ حف�ص "امراتَك" بالن�صب))).

حَدٌ[، وقد قال 
َ
فالرفع على البدل من )�أحد()))  في قوله ]وَلَا يلَتَْفِتْ مِنكُمْ أ

العك�ربي: "�أنكر �أبو عبيد هذا، وقال: �إذا �أبدلت الم��ر�أة من �أحد، وجزمت )يَلْتَفِتْ( 
عل��ى النهي، كان المعن��ى �أن المر�أة �أبي��ح لها الالتفات وذلك لا يج��وز، ولا يجوز 
الرف��ع على الب��دل �إلا برفع )يَلْتَفِتْ(، وتكون لا للنفي ، ولم يقر�أ  به �أحد"))).  وهذا 
لا يجوزُ، فلو كان الكلامُ "ولا يلتفت" برفع "يلتفت" و"لا" نافيةً، لكان الكلام خبراً 
عنه��م ب�أنهم لم يَلْتفتوا �إلا امر�أته ف�إنها التفت، ولكان الا�ستثناء بالبدلية وا�ضحاً، لكنه 

ا عك�سه حدث.  لم يقر�أ برفع "يلتفت" �أحد. لأنّ هذا لم يحدث �إّمن
)))  الحجة للقراء ال�سبع، 414/21.

)))  الك�شاف، 222/3.
)))  البيان في غريب �إعراب القر�آن، 2/26.
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وقد ردّ المبرد على هذا �أن المراد بالنهي المخاطب ولفظ لغيره، كما يقال للعبد، 
لا يخ��رج فلان فلف��ظ النهي لفلان، والمراد به المخاط��ب، ومعناه لا تدعه يخرج، 
وكذل��ك النهي هنا في اللفظ لـ"�أحد" وهو في المعنى للوط عليه ال�سّلام، �إذ التقدير: لا 
تَدَعْ �أحداً يلتفت �إلا امر�أتك فَدَعْها تلتفت، وهذا من مقت�ضى الا�ستثناء في الآية كقول 

قائل: "لا تَدَعْ �أحداً يقوم �إلا زيداً"، والمعنى: فَدَعْ زيدًا يقوم.

و�أما من ن�صب فعلى ثلاثة �أوجه: 
 الأول))): الا�ستثن��اء من قول��ه "ف�أ�سر ب�أهلك". وقد احتج م��ن ن�صب �أنَّ قراءة 
ِ بأِهلكَ بقِِطْعٍ مِّنَ اللَّيلِْ[. ولي�س فيها "ولا يلتفت منكم". سْر

َ
عبدالله بن م�سعود: ]فَأ

ه جاء كقراءة  ه م�ستثنى مِ��نْ "�أحد"، و�إن كان الأح�سنُ الرفعَ �إلا �أنَّ الثاني))): �أنَّ
م النفي ال�صريح. ا فَعَلوُهُ إلِاَّ قَليِلٌ مِّنهُْمْ[ بالن�صبِ مع تقدُّ ابن عامر ]مَّ

الثالث))): �أن��ه م�ستثنى منقطعٌ، يك��ون ما بعد "�إلا" من غ�ري جن�س الم�ستثنى، 
فالن�صب لغة �أهل الحجاز وعليه الأكثر، والرفع لغة تميم.

* �أثر اختلاف القراءتين في المعنى:
تتحدث ه��ذه الآية الكريمة عن العذاب الذي �ألحقه الل��ه تعالى بقوم لوط عليه 
نَّ لِي بكُِمْ قُوَّةً 

َ
ال�سّلام، �إذ قالت الملائكة للوط عليه ال�سّلام، لما قال لوط لقومه ]لوَْ أ

وْ آويِ إلَِى ركُْنٍ شَدِيدٍ[ )هود:80(، ور�أوا ما لقي من الكرب ب�سببهم: يا لوط �إنّا 
َ
أ

ر�سلُ ربّك )�أر�سلنا لإهلاكه��م، و�إنّهم لن ي�صلوا �إليك و�إلى �ضيفك بمكروه، فهوّن 
علي��ك الأمر منهم(. ف�أمرت الملائك��ة عليهم ال�سّلام بوحي من الل��ه تبارك وتعالى 
ل��وط علي��ه ال�سّلام ب�أن يخرج هو ومن �آمن معه من �أهله م��ن القرية التي ي�سكنونها 

)))  الك�شاف، 222/3. �إعراب القر�آن للنحا�س، 297/2.
))) الدر الم�صون، 326/8.

)))  الم�صدر ال�سابق، 326/8.
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فالع��ذاب واقع لا محالة وحقت كلمة الله، فخرج ل��وط عليه ال�سّلام ومن اتبعه من 
�أهله من القرية، ونزل العذاب على من فيها))).

 �أمّا امر�أة �سيدنا لوط عليه ال�سّلام، ففي خروجها مع �أهله روايتان)1(:

الأولى: روي �أنّ��ه �أخرجها معهم، و�أمُر �أن لا يلتفت �أح��دٌ منهم �إلا هي، فلما 
�سمع��ت �صوت �شدة العذاب الذي لحق بقومها التفت��ت، وقالت: يا قوماه، ف�أدركها 

حجر فقتلها.

الثاني���ة: روي �أنّه �أُمر ب�أن يخلفها مع قومها، ف���إنَّ هواها �إليهم، ف�أمر الله �ألا 
تخرج مع لوط و�أهله.

وعلى اختلاف الروايتين تختلف القراءتين، ف�إن قر�أت "امر�أتك" بالرفع على 
الب��دل، كانت الرواية الأولى، �أي �إنّها خرجت مع لوط عليه ال�سّلام و�أهله �إلا �أنّها 
التف��ت والتفاتها هذا لم يكن �إلا لأنّها ا�ستثنيت من��ه، فالله �أمر لوط ب�أن يبلغ من معه 

�أن لا يلتفتوا خلفهم �إلا هي. 

و�إن ق��ر�أت بالن�صب، فذل��ك يعني �أن لم تنظر معه��م ولم تخرج من القرية، 
فكان هلاكها مع من هلكوا من الم�شركين -والله تعالى �أعلم-.

المطلب الثالث: بين الرفع والجر

انِ[ )الرحمن:35(. َ 1- ]يرُسَْلُ عَلَيكُْمَا شُوَاظٌ مِّن نَّارٍ وَنحاس فَلَا تنَتَصِر

قر�أها ابن كثير "نُحَا�س" بالجر.

قر�أها حف�ص "نحَا�س" بالرفع))).

))) الحجة للقراء ال�سبع، 414/21.
)))  الك�شف عن وجوه القراءات ال�سبع وعللها،  302/3.
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ال�ش��واظ: هي الله��ب الذي لا دخان فيه )لهب الن��ار(. والنحا�س: هو الدخان 
)دخان النار(. وكلاهما من النار. 

فمن رفع "نحا�س" عطفها على قوله "�شُوَاظٌ"، وعلى هذا يكون التقدير )�أنَّ الله 
ير�سل عليكم ناراً فيها �شواظ وفيها نحا�س �أي فيها لهب وفيها دخان(.

ارٍ"))). لفظًا  ه عطف على قوله "من نَّ ا الخف�ض، فقد ذهب عدد من العلماء �أنَّ و�أمَّ
ومعن��ىً، ولعلّ من ذهب �إلى هذا الت�أويل ي��رى: "�أنَّ ال�شواظ النارُ والدخانُ معاً، 
وتكون ]مِن[ بيانية، والتقدير: ير�سل عليكما �شواظ؛ وهو النار والنحا�س"))). وقد 
ارٍ"، لكان المعنى �أن النحا�س  ك لو عطفت على قوله "من نَّ ردَّ ه��ذا التوجيه، ذلك �أنَّ
يت�ش��كل من ال�شواظ. وال�صحيح �أنَّ النحا�س وال�شواظ يتكونان من النار. وعلى هذا 
ارٍ". وهذا ما عليه الاختيار عند معظم العلماء، كما  لا يجوز عطفها على قوله "من نَّ
يقول مكي" :فالمعنى: يُر�سل عليكما لهبٌ من نار، ويُر�سل عليكما دخان؛ فهو المعنى 

ال�صحيح وهو الاختيار"))).

والت�أوي��ل ال�صحي��ح الأقرب للخف���ض في الآية، ما قاله الف��راء: "ولو خف�ض 
كان �صوابًا يراد: من ن��ار ومن نحا�س")))، وعلى هذا تكون مجرورة بحرف جرّ 
مح��ذوفٍ، ويكون المعنى )ير�سل عليكم �شواظٌ من نار و�شيءٌ من نحا�س( ثم حذف 

ارٍ( ثم حذف حرف الجرّ لتقدم ذكره))).  "�شي" و�أقام )من نَّ

وعلى هذا تكون "نحا�س" مجرورة بحرف جرٍّ محذوف ولي�ست معطوفة على 
"نارٍ" وتكون "من نحا�س" في مو�ضع رفع �صفة للمو�صوف "�شيء" المحذوف، كما 

))) الك�شاف، 14/6، الدر الم�صون، 274/13.
))) انظر مفاتيح الغيب، 101/29.

))) الك�شف عن وجوه القراءات ال�سبع وعللها، 302/2.
))) معاني القر�آن للفراء، 117/3.

))) م�شكل �إعراب القر�آن، 111/7.
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�أنَّ قوله "من نار" في مو�ضع رفع �صفة لـ"�شواظ".
ه لا �إ�شكال فيه يكون  : "قراءة الرفع في "نحا�س" �أبيُن في العربية، لأنَّ وقيل �إنَّ
معطوفً��ا على "�ش��واظ"، و�إن خف�ضت احتجت �إلى الاحتي��ال، وذلك �أنّ �أكثر �أهل 
التف�سير منهم ابن عبا�س يقول��ون: ال�شواظ اللهب، والنحا�س الدخان ف�إذا خف�ضت، 
فالتقدير �شواظ من نار ومن نحا�س. وال�شواظ لا يكون من النحا�س كما �أنَّ اللهب لا 

يكون من الدخان �إلا على حيلة واعتذار والذي في ذلك من الحيلة.؟"))).
وي��رى الباحث �أنَّ ق��راءة الخف�ض جائ��زة في اللغة ومنها كث�ري، ولا قراءة 
�أب�ني من الأخ��رى ولا �أرجح، ذلك �أنَّ الع��رب لطالما قد حذفوا وق��در النحاة من 
بعده��م، ولطالما وجدن��ا مفعولًا به لفعلٍ محذوفٍ �أو مبت��د�أ وخبره محذوف، ومنه 

قول ال�شاعر))):
يا ليــت زوجــــــك قــــد غـــــــــــدا      متقلـــــداً �سيفــــــــاً ورمحـــــــــــــــاً

ا يخت�ص  والمعن��ى في ه��ذا البيت )متقل��داً �سيفاً وحاملًا رمح��اً(. فـ"متقل��داً" �إّمن
بال�سيف ولا يجوز �أن يقال )متقلداً رمحاً(، فقدر )حاملًا( تقديراً، وقِ�س هذا البيت، 

وهذا التقدير على قراءة الخف�ض.
ومن جهة �أخرى، ف�إنَّ الباحث يرى �أنَّ قراءة الخف�ض قد تكون من باب الجرّ 
بالمجاورة، وعلى هذا يكون قوله: "نحا�س" معطوف على قوله: "نار" لفظاً، وعلى 

�شواظ معنى. وقد �أجاز النحاة مثل هذا في مواطن كثيرة، منها قول زهير))): 
لعب الزمــــانُ بهــــا وغيرهــــــــــا     بعدي �ــــــسوافي الُمـــورِ والقطــــــــرِ

ه على ج��وار: الُمورِ؛ وكذلك هي  وق��د كان الوجه: القط��رُ بالرفع، ولكن جرَّ
))) �إعراب القر�آن للنحا�س، 311/4.

))) ذكر ال�شاهد في كتاب �إعراب القر�آن للنحا�س 311/4.
))) انظر: �أبو العبا�س �أحمد بن يحيى "ثعلب"، �شرح ديوان زهير بن �أبي �سلمى، دار الكتب الم�صرية، 

القاهرة، 1944م، �ص88.
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كقول العرب: )هذا جحرُ �ضبٍّ خربٍ( فجرّته و�إنما هو رفع، وخف�ضه بالمجاورة، 
ومو�ض��وع العط��ف بالمج��اورة دار فيه ج��دل وا�سع �أج��ازه الكوفي��ون ورف�ضه 

الب�صريون. 

* �أثر اختلاف القراءتين في المعنى:

 يتح��دث الله جلّ ثنا�ؤه عن العذاب الذي �سيلحق��ه الله جلّ في علاه بالعا�صيين 
ه "�سير�سل عليكما  من الإن�س والجن لتكذبيهم الأنبياء والر�سل وكفرهم بربهم، �إذ �إنَّ

�شواظ من نار ونحا�س" عقوبة على ذلك التكذيب.

لق��د تبين للق��ارئ الأثر الدلالي لاخت�الف القراءتين من خ�الل �شرح وجوه 
الإعراب لهما.

ف���إن قر�أت بالرف��ع، فذلك يعني �أنّ الله ير�سل على النا���س ناراً بجز�أيها لهب 
ودخ��ان. "ولقد �أفادت قراءة الرف��ع ب�أنّهم –الجن والإن���س- �سي�صابون ب�أ�صناف 
م��ن العذاب، �إمّ��ا في مكان واحد وزمان متحد، و�إم��ا في مكان وزمان مختلفين، 
ذل��ك لأنّ العطف بالواو لا يقت�ض��ي ترتيباً ولا تعقيباً، بل ه��و لمطلق الجمع كما هو 

معلوم"))).

و�إن قر�أت بالجرّ فتحتمل القراءة ت�أويلين: 

�أولهما: �أن يك��ون المعنى نف�س معنى الرفع الذي �أ�شرن��ا �إليه �سابقاً. وذلك �إن 
قدرت مو�صوفًا وحرفي جرّ محذوفين �أو عطفت على الجوار.

وثانيهما: �أن يُراد بال�شواظ النار والدخان معاً، فيكون قول الله تعالى: ]من 
ن�ار ونحاس[ بيانًا لل�شواظ، قال الدكت��ور �أحمد الخراط: "فقد �أجملت هذه القراءة 

فهد  الملك  المتواترة، مجمع  القر�آنية  القراءات  �ضوء  البياني في  الإعجاز  �أحمد بن محمد الخراط،   (((
لطباعة الم�صحف ال�شريف، 1426هـ، �ص221.
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ن��وع العذاب، فهو �شواظ مركب م�ؤلف من نار ودخان، فالنار تحرق، والدخان 
يخنق، وهذا العذاب يهيمن عليهم دفعة واحدة"))). 

)))  الإعجاز البياني في �ضوء القراءات القر�آنية المتواترة، �ص221.
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الخاتمة

وفي خت��ام هذه الدرا�سة؛ ف�إنني �أحمدُ اللهَ عزَّ وجلَّ على ما منه علي ب�أن هي�أ لي 
الظروف لأعلم �سرَّ �إعج��ازِه في عظيم قر�آنه. و�أ��سأله تبارك وتعالى �أن يجعل هذا 

العمل خال�صاً لوجهه ومن ميزان ح�سناتي يوم لا ظلّ �إلا ظلّه.

وق��د توقفت في هذه الدرا�سة عن��د الاختلافات النحوي��ة في الا�سم بين قراءتي 
الإمام اب��ن كثير والإمام حف���ص -ر�ضي الله عنهما-، وبحث��ت في الأثر الدلالي 

الذي نتجَ عن الاختلافات بين القراءتين، فتو�صلت �إلى نتائج عدة كان من �أهمها:

�أولًا:  الق��راءات القر�آني��ة المتواترة تقف على م�سافة واحدة م��ن ال�صحة والثبوت، 
فمهم��ا اختلف معن��ى قراءة عن غيرها م��ن القراءات، فكلُّه��ا �صحيحة ثابتة 
الن�سب �إلى الر�سول -عليه ال�صلاة وال�سلام-؛ فلا يجوز طعن قراءة �أو ردّها 

لمخالفتها �أقي�سة النحاة.

ثاني���اً:  القراءات القر�آنية نوع من �أنواع الإعج��از اللغوي والبياني، فالنبيّ -عليه 
ال�صلاة وال�س�الم- لم يكن عالماً بلهجات الع��رب ولغاتهم، ومع ذلك وجدنا 

القراءات موافقـة لهذه اللهجات واللغات.

ثالث���اً: القراءات القر�آنية، وبغ���ض النظر عن تواتره��ا �أو �شذوذها حجة في و�ضع 
القواعد الكلية لل�سان العربي، �إذ �إنّ المتواتر قد �صدر عن النبي -عليه ال�صلاة 
وال�سّ�الم- رواه جمع عن جمع لا يمكن ب�أي ح��ال من الأحوال الت�شكيك �أو 
الغم��ز ب�صحة ن�سبها �إلى ر�سولنا الكريم -عليه ال�صلاة وال�سلام-، والر�سول 
هو �أف�صح العرب، وال�شاذ فقد ق��ر�أه من يحتج بكلامه العادي فكيف بقراءته 

للقر�آن الكريم.
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رابع���اً:  الاختلاف بين القراءات عمّق الدر�س النحوي وزاد م�سائله و�ضوحاً وفتح 
الباب �أمام النحاة للبحث والتحليل والاجتهاد في �إثبات م��سألة ما، مما كان له 

عظيم الأثر في �إثراء الدر�س النحوي.

خام�ساً:  النحو هو الأ�سا�س في فهم المعاني ال�صحيحة لآيات القر�آن الكريم، فاختلاف 
حركة �إعرابية ي�ؤدي �إلى تغيير جذري للمعنى المراد من الآية.

�ساد�ساً: من الواجب على كل م�سلم �أراد �أن يقر�أ كتاب الله عز وجل ويتدبر معانيه، 
�أن يك��ون عالماً بقواعد اللغ��ة التي نزل بها حتى لا يختل��ط عليه فهم المعاني، 
فالجهل بقواعد اللغة ي�ؤدي حتماً �إلى فهم غير �صحيح لمعاني �آيات الله وبالتالي 

تطبيق غير �صحيح ل�شرع الله عز وجل. 
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حول تحقيق كتاب العين للخليل بن �أحمد الفراهيديّ
)تنبيهات وا�ستدراكات لغويّة(۞

�أ.د. من�صور الكفاوين )*(
د. عاطف المحاميد )*(
د. عماد الدين ال�شّمري)*(

الملخ�ص
نه�ض��ت هذه الدّرا�س��ة بقراءة مت�أنّي��ة م�ستوعبة لكتاب الع�ني للخليل بن �أحمد 
الفراهي��ديّ، وق��د امتدّت ه��ذه الدّرا�س��ة لأحقاب طويل��ة تخلّلها بع���ض الانقطاع 
لأ�سب��اب مختلف��ة، وكنّا كلّما قر�أنا، �أو عُدنا لكتاب العين نق��ر�أ فيه قراءةَ مفيد مدقّق 
ت�ستوقفن��ا بع�ضُ الملاحظ هنا وهناك، كنّا نُقيّدها على جُزازات مُ�ستقلّة لن�ستيقن منها، 
وعاودن��ا قراءته غير مرّة، حت��ى �إذا انتهينا من قراءته ب�أجزائ��ه الثّمانية، وجدتنا 
ق��د كتبنا تعليقاتٍ وحوا�شي على ما وجدناه من ملاحظ��ات تنوّعت بين التّ�صحيفات 
والتّحريفات وبع�ض الأخلال في تحقيق هذا المعجم المهمّ، فر�أينا �أن نن�شرها مجتمعة؛ 

�إتماماً للفائدة، وخدمةً لتراث الخليل بن �أحمد.

ة تلك المعجمات  وكنّا نعر���ض المادّة المطلوبة على معجمات العربيّ��ة، وبخا�صّ
التي نقلت عن الخليل ن�صو�صاً حرفيّة، كالتّهذيب للأزهريّ )ت370هـ(، والمحيط 
�ص لان �سيده )ت458هـ(، والل�سان لابن  لل�صاحب بن عبّاد )ت385هـ(، والمخ�صّ

منظور )ت711هـ(، وغيرها.

واللهَ ن��سأل ال�سّداد في القول والعمل، �إنّه نعم المولى ونعم النّ�صير.

۞ هذا البحث لي�س من البحوث المحكمة.
ق�سم اللغة العربية و�آدابها -  جامعة الح�سين بن طلال .   )*(
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TaḥqĪq Alkhalil b. ʾAḥmad Alfarāhidiy’s Alʿayn:  
Linguistic Attention and Awareness

Abstract
This study started with a careful reading of Alkhalil b. ʾ Aḥmad 

Alfarāhidiy’s Alʿayn. The study extended for a long period of 
time, with some interruptions for various reasons. And whenever 
we read and scanned the book, we were stopped by some useful 
remarks here and there, which we recorded as separate footnotes 
to validate them. Having reread the book with its eight parts, we 
wrote down our own comments and reviews on the recorded notes 
which were varied between altaṣḥĪfāt & altaḥrĪfāt & baʻd alakhlal. 
For the importance and usefulness of this book and to reserve the 
heritage of Alkhalil b. ʾAḥmad, we collected the notes and our 

own reviews and comments in order to publish them together.
Furthermore, we compared the required texts with some 

Arabic dictionaries, particularly, with the ones that quoted some of 
Alkhalil b. ʾAḥmad’s literal texts such as altahdhib by alʾazhariy 
(died in 370 hijriy), almuḥīṭ by alṣāḥib ʾIbn ʿabbād (died in 385 
hijriy), almukhṣṣaṣ by ʾIbn sīdah (died in 458 hijriy), Lisān             
al-ʻArab by Ibin Manẓūr (died in 711 hijriy), and others.
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حول تحقيق كتاب العين للخليل بن �أحمد الفراهيديّ
                )تنبيهات وا�ستدراكات لغويّة(

�أ.د. من�صور الكفاوين، 
د.عاطف المحاميد، د. عماد الدين ال�شّمري

المقدّمة:

يُعدّ معجم العين لأبي عبدالرحمن الخليل بن �أحمد الفراهيديّ )ت 175هـ( �أوّل 
و�أهمّ معجم عرفته العربيّة.

وق��د قام الخليل بعمل رائد في ه��ذا المعجم بعد �أنْ ا�ستقر�أ وجمع �ألفاظ العربيّة، 
واطّ��رح المهمل بع��د �إثبات الم�ستعمل م��ن الألفاظ من خلال ال�سّم��اع عن العرب، 

ومرويات الرّواة الم�شهورين كعرّام ال�سّلميّ، و�شُجاع الكلابيّ وغيرهما.

وتيّة التي ت�أثّر به��ا الخالفون مّمن تعاطوا  وق��د ابتكر فيه طريق��ة التّقليبات ال�صّ
الدّر�س المعجميّ، مبتدئاً ب�أق�صى الأ�صوات �أو الحروف كما و�سمها، و�سماه العين.

وق��د ت�أثّرت الدّرا�سات اللغويّة منذ وقت مبكّر به��ذا المعجم الذي لم يُن�سج على 
منوالٍ �سبقه، بل كان الخليل بعقليّته الرّيا�ضيّة مبتكراً رائداً.

قّقان م��ن الأثبات بجم��ع مخطوطات هذا  وق��د نه���ض عالمان جلي�الن، وُحم
المعجم، وهما: الدّكتور مهدي المخزوميّ، والدّكتور �إبراهيم ال�سّامرّائيّ -رحمهما 
الله تعالى كِفاء ما قدّما للعلم و�أهله-، وقد بذلا في تحقيقه جهداً طيّباً، يتراءى للباحث 
ة بالُمحقِقَيِن، وواجهتهما �صعوبات جمّة  بله المحقّق، و�أحاطت بتحقيقه ظروف خا�صّ

في ذلك.

والعمل الب��رشيّ لا بدّ �أن يعتوره نق�ص في بع�ض مناحيه، وهذا دليل ا�ستيلاء 
النّق�ص على جملة الب�شر، وفق مقولة العماد الأ�صفهانّي الم�شهورة.

وق��د تُنووِل هذا المعجمُ بالدّر�س والتّعقيب، لذلك در�سه غيُر باحث، وتنوّعت 
نيع الُمحققيِن في تحقيقه، ومخطوطاته،  هذه الدّرا�سات حول �شواهده ال�شّعريّة، و�صَ
ون�سب��ة الكتاب للخليل، وما تناثر منها في غير بلد، ومن ه��ذه الدّرا�سات: )التّحقُّق 
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م��ن تحقيق كتاب العين( للدّكتور �شربل داغ��ر)))، و)على هام�ش الم�صطلح النّحويّ 
في كت��اب العين( للدّكتور عبدالقادر المه�رييّ)))، و)الخليل بن �أحمد وكتاب العين( 
للدّكت��ور عبدالقادر المهيريّ)))، ومعج��م ال�شّعراء في كتاب الع�ني للخليل بن �أحمد 
لأحم��د عبدالغنيّ �إبراهيم)))، كما ن�شر الدّكتور �إبراهيم ال�سّامرّائيّ بحثاً حول تحقيق 
عبدالله الدّروي�ش للع�ني))). ون�شر عبدالله الدّروي�ش بحثاً نقد فيه تحقيق ال�سّامرّائيّ 

للعين.

ويعدّ �أبو من�صور الأزهريّ )ت370هـ( �صاحب تهذيب اللغة هو �أوّلَ من نفى 
ن�سبته �إلى الخليل، ون�سبه �إلى تلميذه الليث بن المظفّر، ثمّ �أ�شاع هذه النّ�سبة لليث، ثمّ 
بيديّ الأندل�سيّ �صاحب )مخت�صر العين(، والقالّي �صاحب الأمالي  تبع��ه �أبو بكر الزُّ

وغيرهم.

وهن��اك درا�سات كثيرة حول ن�سبة الع�ني للخليل بن �أحمد، وقد كفانا المحقّقان 
في المقدّمة م�ؤونة الرّدّ على الأزهريّ وغيره.  

فحات. وقد ر�أينا �أن نذكر هذه الملاحظ بح�سب ولاء الأجزاء وال�صّ

ج1/�ص 105، هعر: "الهيعرة المر�أة التي لا ت�ستقرّ في مكانها نزفاً من غير عفّة".

احب بن عبّاد))) "الهيعرة:  واب نَزَقاً؛ جاء في المحيط لل�صّ نزفاً، ت�صحيف، وال�صّ
المر�أة النّزقَة من غير عفّة".

))) مجلّة مجمع اللغة العربيّة، القاهرة، العدد 76/75.
))) مجلّة حوليّات الجامعة التّون�سيّة، العدد 27، لعام 1988م.
))) مجلّة حوليّات الجامعة التّون�سيّة، العدد 28، لعام 1988م.

))) مجلّة المورد العراقيّة، 2001م.
))) �ضمّنه كتابه مع الم�صادر في اللغة والأدب.

الكتب،  يا�سين، عالم  �آل  اللغة، تحقيق: محمّد ح�سن  المحيط في  احب )ت385هـ(،  ال�صّ عبّاد،  ابن   (((
ط1، )1414هـ-1994م(. هعر.
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عَ من غير �أن يكون  زيرُ اللَّحْ��مِ في موا�ضِ ج1/���ص 116، خَذَع: "الَخذْعُ: َحت
قَطْعاً في عَظَمٍ �أو �صلابةٍ".

واب )تحزي��ز(، جاء في المحيط))): "تحزيز اللحم".  زيرُ: ت�صحيف، وال�صّ َحت
حاح)))، والل�سان))). وكذا في ال�صّ

واب:  ج1/�ص 170، قنع: "قنع يقْنعُ قَناعةً: �أي رَ�ضيَ بالقَ�شمِ فهو قَنِعٌ"، وال�صّ
بالقَ�سْم، وهذا من هفوات الطّباعة.

 ج1/�ص 185، عقم: "ويقال: ناقَ��ةٌ مَعْقُومةٌ، �أي لا تَقْبَلُ رَحِمُها الوَلَدَ، قال:
مَعْقُومةٌ �أو عارز جدود".

عارز: ت�صحي��ف، و�صوابها: )غارز(، جاء في المحي��ط:))) "وغرزت الناقة 
غرازاً، فهي غارز: قليلة اللبن".

ة  : الرّجل الأحمر الذي يَتَقَ��رُس �أنْفُه من �شدِّ ج1/���ص 176، فق��ع: "والفُقاعيُّ
حُمْرته".

واب: يَتَقَ�شر))). يَتَقَ�سُر: ت�صحيف، وال�صّ

فقع: والفَقْعُ: يَخرُجُ من �أَ�صلِ الأجْرِد.

احب بن عبّاد، المحيط في اللغة، )خذع(. )))  ال�صّ
)))  الجوهريّ، �إ�سماعيل بن حمّاد )ت393هـ/1002م(: ال�صحاح، تاج اللُّغَة و�صحاح العربية، تحقيق: 

�أحمد عبدالغفور عطّار، دار العِلْم للملايين، ط4، بيروت، لبنان، 1990م، )خذع(. 
دار �صادر، ط3، بيروت، 1993م،  العرب،  ل�سان  بن مكرم،  الدّين محمّد  ابن منظور، جمال   (((

)خذع(. 
احب بن عبّاد، المحيط في اللغة، )غرز(. )))  ال�صّ

)))  نف�سه، )فقع(.
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، كما في التّاج))). واب: الإجْرِدِّ الأجْرِد: ال�صّ

ج1/���ص298، عَرَ�ص: "الُمف���أَدُ: الم�شويّ ف��وق الجمر، والمحَْن��ود: المَ�شْوِيّ 
ة". بالحجَارة الُمحْمَاة خا�صّ

واب: )والمحَْنوذ())).  المحَْنود: ت�صحيف، وال�صّ

لَ��عَ: "يقال للمُجَعْ�سِ���س: �صلّع ت�صليع��اً، �إذا و�ضع م�ستوياً  ج1/���ص303، �صَ
مب�سوط��اً عل��ى الأر���ض. ق��ال �شج��اع: �أق��ول: لا �أع��رف: �صلّ��ع الُمجَعْ�س���س، 
ولك��ن �أق��ول: )�سلّ��خ �أي: و�ضع��ه مطّ��وًال مث��ل �سليخ��ة الغ��زل، وي�ص��ل ب��ه، 
 وه��و ال�سلي��خ �أي�ض��اً الت��ي تنزع الم��ر�أة مم��ا عل��ى مغزله��ا �إذا وفرت��ه وفرع(.

وزرق به وذرق به �إذا و�ضعه بخرِاءة م�ستوياً"".

فحة رقم )1(: ما ح�صر بين قو�سين لم يُفْهم مفادُه  ذكر المحقّقان على حا�شية ال�صّ
لا�ضطراب العبارة فيه.

قلنا: وتتم��ة النّ�ص من قوله: )وزرق به وذرق به(، لي�ست وا�ضحة لتحريف 
جيع عند العامة، ولي�س كما تن�سُبُه �إليه،  �أ�صابه��ا، جاء في الجمهرة))): "الَجعْ�سُ‏:‏ الرَّ

جيع بعينه‏:‏ جُعْمو�س". و�إنما هو ا�سم المو�ضع الذي يقع فيه الُجعْمو�س‏.‏ قال والرَّ

�أحمد  عبدال�سّتار  القامو�س، تحقيق:  جواهر  من  العرو�س  تاج  الح�سينيّ،  الزّبيديّ، محمّد مرت�ضى   (((
)1385هـ،  الكويت،  في  والأنباء  الإر�شاد  وزارة  ت�صدرها  �سل�سلة  العربي  التراث  و�آخرين،  فرّاج 

1965م(، )فقع(.
�إ�شراف: محمد عو�ض  اللُّغَة،  تهذيب  �أحمد )ت370هـ/980م(:  بن  �أبو من�صور محمد  الأزهريّ،    (((
مرعب، علّق عليها: عُمر �سلامي، وعبدالكريم حامد، تقديم: فاطمة محمد �أ�صلان، دار �إحياء التراث 

العربي، ط1، بيروت، لبنان، 1421هـ/2001م، )حنذ(.
)))  ابن دُرَيْد، �أبو بكر محمد بن الح�سن )ت321هـ/933م(: جمهرة اللُّغَة، مطبعة مجل�س دائرة المعارف 

العثمانية، ط1، حيدر �آباد، 1345هـ، )جع�س(.
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دٌ، والعرب تقول الُجعْمُو�س  جِيع, وهو مولَّ وجاء في الل�سان))): "والَجعْ�سُ الرَّ
بزيادة الميم يقال رَمى بجَعامِي�س بطنه".

��واب، �إذن، الُجعمو���س لا الُجع�سو���س، وج��اء في التّ��اج: "الُجعْمو�س  ال�صّ
حَ به في )جع���س( ف�إنّ ميمَه زائدةٌ، و�إنّ  ف��ورٍ �أهمله الَجوْهَرِيّ هنا ولكن �صرَّ كعُ�صْ
جيع، قال �أبو زَيْدٍ: الُجعْمو�س: ما يَطْرَحُه الإن�سانُ من ذي  وَزْنَ��ه فُعْمولٌ وهو: الرَّ

بَطْنِه وجَمْعُه جَعامِي�س و�أن�شد :

ما لَكَ من �إبلٍ تُرى ولا نَعَــــــــمْ ... �إلا جَعامِي�سَكَ وَ�سْطَ الُم�سْتَحَـــــــمّْ 

عْمِ�سٌ  َ عَ��ه يابِ�ساً وهو ُجم ةٍ واحدةٍ وقيل: �إذا وَ�ضَ عَه بَمرَّ وجَعْمَ�سَ الرج��لُ: وَ�ضَ
))): وَزْنُ جَعْمَ�سَ فَعْمَلَ لزيادةِ الميم وكذلك جُعامِ�سٌ.  ّ اغاِين مّ قال ال�صَّ وجُعامِ�سٌ بال�ضَّ

ةٍ واحدةٍ بل ذَكَرَه في )جع�س(". قلتُ: فلِذا لم يُفْرِدْه بمادَّ

ل الغزل: ما يخرج من الِمغزل،  لَخُ: م��ا على الِمغْزَلِ من الغَزْل))). ون�صْ وال�سَّ
و�ضبط��ت )ال�سّلْخ( ب�سكون اللام، في كت��اب الجيم لل�شّيبانّي)))، قال: ال�سّلخ: ما على 
الِمغْ��زَلِ من الغَ��زْل من �صوف �أو �شع��ر، وجاء في التّهذيب))): "ويق��ال للغزْل �إذِا 

ل". �أُخْرج من الِمغْزَل نَ�صَ

)))  ابن منظور، ل�سان العرب، )جع�س(. 
عْمِ�سٌ  َ ُجم "ورجل  �آخر:  مو�ضع  في  العين  في  وجاء  جع�س(،  )جعم�س،  العرو�س،  تاج  الزّبيديّ،   (((

ةٍ، وهو العذرة" الفراهيديّ، العين، )جعم�س(، ج2/�ص316. وجُعامِ�سٌ: �أي و�ضع الجعمو�س بَمرَّ
الم�ؤ�س�سة  المحيط،  القامو�س  )ت817هـ/1414م(:  يعقوب  بن  محمد  الدين  مجد  �أبادي،  الفيروز   (((
القامو�س,  في  جاء  )�سلخ(,  لبنان،  بيروت،  الجيل،  دار  لبنان،  بيروت،  والن�شر،  للطباعة  العربية 
به  "مَذْرقَ  المحيط:  وفي  ف�سلح",  مب�سوطةً,  م�ستويةً  يده  و�ضع  وفلان  �أعذرَ,  ت�صليعاً:  "و�صلّع  �صلع: 

وذَرقَ به �أي رمى به". المحيط, ذرق, وفي التاج: "مَذْرَقَ لغة �أخرى في ذَرَقَ". التاج, ذرق.
القاهرة،  �أحمد،  الله  خلف  ومحمّد  الأنباريّ،  �إبراهيم  تحقيق:  الجيم،  كتاب  عمرو،  �أبو  ال�شّيبانّي،   (((

1394هـ-1974م. )�سلخ(.
))) الأزهريّ، تهذيب اللغة، )ن�صل(.



228

العدد  104 / كانون الثاني - حزيران 2021ممجلة  مجمع اللغة العربية الأردني 

لَّعَ فلانٌ تَ�صليعاً يقال ذل��كَ للمُجْعِ�سِ �إذا   وفي التّ��اج))): "قال الليث: يُق��ال: �صَ
عَ يَدَهُ مُ�ستَوِيَةً مَب�سوطَةً على الأَر�ضِ ف�سَلَحَ". و�ضبط المحققين وي�صل به تحريف  و�ضَ

واب، ون�صل به. وال�صّ

خ تحريف،  خ". التو�سُّ ��ف بثوبه �شبه التّو�سُّ ج2/�ص18، عطف: "فلان متعطِّ
ح، جاء في المحيط))): "وتَعَطفْتُ بِثَوْبي: �شِبْهُ تَوَ�شَحْت". واب: بثوبه �شبه التّو�شُّ وال�صّ

ذُنِ ال�شّ��اةِ تُ�شْتَقُّ  عْلَ��ةُ: القُلْفَةُ وهي الِجلْ��دةُ من �أُ ج2/���ص116، رعل: "والرَّ
ر الأذُن".  كُ مُعلّقةً في مُ�ؤَخَّ َ فَتُْرت

واب: تُ�شقّ، جاء في المحي��ط))): "والِجلْدَةُ من �أُذُن ال�شّاةِ  : تحريف وال�صّ تُ�شْتَ��قُّ
ر الأُذُن، يُقال: �شاةٌ رَعْلَاء"، وكذا في الجمهرة قال ابن  ك مُعَلَّقَةً في مُ�ؤَخَّ َ تُ�شَقُّ فَتُْرت
علاء: الت��ي تُ�شقّ قطعة من �أذنها ثم تُ�رتك معلَّقة تنو�س...  دري��د))): "والناقة الرَّ

وي�ضيف: وربما �شُبّهت القُلْفةَ بالرعلة من الأذن".

ج2/�ص123، عف��ر: والعُفرة في اللون: �أنْ ي��رضب �إلى غيره في حمرة، 
واب: �إلى )غُبرة( كما في الل�سان))). ال�صّ

مة في�ستقبح��ون التقاء ك�سرة  ج2/���ص273، عيي: "وال��واو خلقتها م��ن ال�ضّ
و�ضم��ة، ولا تجدها في كلام العرب في �أ�صل البناء �سوى النحو". علّق المحققان في 
الحا�شية: "انتهى كلام الأزهريّ في التّهذيب عند قوله: "ولا تجدها في �أ�صل البناء"، 

ولعل عبارة �سوى النحو قد اند�سّت �سهواً.

))) الزّبيديّ، تاج العرو�س، )�صلع(.
احب بن عبّاد، المحيط في اللغة، )عطف(. )))  ال�صّ

))) الم�صدر ال�سابق، )رعل(.
))) ابن دريد، جمهرة اللغة، )رعل(.

)))  ابن منظور، ل�سان العرب، )عفر(. 
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حُوُّ لا النّحْو، فهي تتمّة للنّ�ص لا مقحمة. قلنا: النّحو لم تند�سّ �سهواً، وهي النُّ

. �سِيبَوَيْه: �شبّهوها بِعُتُوّ، وَهَذَا  مع �أنحاء ونُحُوٌّ جاء في المحكم لابن �سيده:))) "وَاْجل
َّكُم لتنظرون ِيف نُحُوٍّ كَثِيَرة. �أيَ ِيف �ضروب من النَّحْو". قَلِيل. وَِيف بع�ض الْكََالم �إِن

و�إذا كان قب��ل الياء والواو حرفٌ �ساكن جرتا مج��رى غير المعتل وذلك نحو 
ظب��يٍ ودلوٍ...وقال��وا: عتيٌ ومغ��زوّ، والوجه في الجمع الياء وذل��ك قولك ثديٌ 
وع�ص��يٌ لأنّ ه��ذا جمعٌ كما �أنّ �أدلياً جمعٌ وقد قال بع�ضه��م: �إنكم لتنظرون في نُحُوٍّ 

ا �أراد جمع النَّحْو))). ، وهذا قليل و�إّمن كثيرة ف�شبّهوها بِعُتُوٍّ

رد �إلا �أنْ  يّ والتّغيير في مِثْل هذا مُطَّ �ص:))) "فقالوا: حِلِيّ وعِ�صِ وجاء في المخ�صّ
يَ�شِذّ منه �شيء نحو: �إنْكم لتنظرون في نُحُوّ كثيرة".

وفي ��رشح ال�شّافية:)))"... والثّاني جمع على فُعُ��ول كجاثٍ وَجُثِيّ، وعَ�صاً 
��يّ، ومنه قِ�سِيّ بعد القلب، وقد �شذ نُحُوٌّ جمع نَحْ��و، يقال: �إنه لينظر في نُحُوّ  وعُ�صِ

كثيرة: �أي جهات ...، ولا يقا�س عليه، خلافاً للفراء".

قال �أبو حيّان الأندل�سيّ))): "وزعم ابن ع�صفور �أنّه �شذّ من الجمع لفظان جاءا 
تحقيق:  الأعظم،  والمحيط  المحكم  )ت458هـ/1065م(:  �إ�سماعيل  بن  علي  الح�سن  �أبو  �سيده،  ابن   (((
لبنان،  بيروت،  ط1،  العلميّة،  الكتب  دار  بي�ضون،  علي  محمد  من�شورات  هنداوي،  عبدالحميد 

1421هـ/2000م. )نحو(. 
هارون،  عبدال�سلام محمد  الكتاب، تحقيق و�شرح:  بن عثمان )ت180هـ/796م(:  �سيبويه، عمرو   (((

مكتبة الخانجي، ط5، القاهرة، 1340هـ/2009م. ج4/�ص384.  
�ص، تحقيق: لجنة �إحياء التراث العربي، دار �إحياء التراث العربي، بيروت، لبنان،  ))) ابن �سيده: المخ�صّ

)حلي(. 
))) الأ�ستراباذي، ر�ضي الدين محمد بن الح�سن )ت686هـ/1287م(: �شرح �شافية ابن الحاجب مع �شرح 
الزفْزاف،  محمد  الح�سن،  نور  محمد  تحقيق:  )ت1093هـ/1682م(،  البغدادي(  لِـ)عبدالقادر  �شواهده 

محمد محيي الدين عبدالحميد، دار الكتب العلميّة، بيروت، لبنان، 1395هـ/1975م، ج171/3. 
العرب، تحقيق: رجب عثمان  ل�سان  ب من  ال�ّرض ارت�شاف  �أبو حيان محمّد بن يو�سف،  الأندل�سي،   (((

محمّد، مكتبة الخانجيّ، ط1، القاهرة، 1998م، ج1/�ص139. 
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عل��ى الأ�صل وهما: )فُتُ��وّ(، و)نُحُوّ( وقد �سمع: )بُهُ��وّ()))... و) �أُبُوّ( جمع )�أب(، 
و)�أُخُ��وّ وبُنُوّ( جم��ع: �أخ وابن، و)نُحوّ( جمع )نَحو( لل�سح��اب الذي هُريق ما�ؤه، 
��وٌّ عليه، وزعم �أبو الفتح: �أنّ  �ضُ ْ ... و�ش��ذّ من المفرد: )نُهُوّ( عن المنكر، و�أمر َحم

)نُهُوّ( �أ�صل، وقا�س عليه".

كُ��م لتَنْظُرُونَ في نُحُوٍّ  وج��اء في المقرّب لابن ع�صف��ور))): "وحكى بع�ضهم: �إنَّ
كثيَرةٍ، وهذا �شاذّ يحفظ ولا يُقا�س عليه".

كُم لتَنْظُ��رُونَ في نُحُوٍّ كثيَرةٍ، ويعني  وحك��ى �سيبويه عن بع�ض العرب))): "�إنَّ
الجهات".

ج2/�ص303، العِكْرِ�ش: نبْتٌ �شِبْه قرن الثّيقل.

علّق المحققان في الهام�ش: "كذا في الأ�صول المخطوطة، وفي التهذيب )الثيل(".

يِّل(، ولم نجد )الثّيقل( �إلا عند محقّقَي )العين(. قلنا: )الثّيقل( محرّفة عن )الثَّ

يْتَ��ل( كم��ا ذكره��ا الأزه��ريّ وغ�ريه، ج��اء في المحيط:)))  ��واب )الثَّ وال�صّ
يِّلَ ولكنَّه �أ�شَدُّ خُ�شُوْنَةً منه". "والعِكْرِ�شُ نَبَاتٌ يُ�شْبِهُ الثَّ

منظور،  ابن  وانظر:  ج1/�ص146،  العرب،  ل�سان  من  ب  ال�ّرض ارت�شاف  حيّان،  �أبو  الأندل�سيّ،   (((
ل�سان العرب، )عتا(، ج15/�ص28.  

الدين  فخر  تحقيق:  المقرّب،  )ت669هـ/1270م(،  م�ؤمن  بن  علي  الإ�شبيلي،  ع�صفور  ابن   (((
م�ؤمن  بن  علي  الإ�شبيلي،  ع�صفور  وابن  ج1/�ص147،  لبنان.  بيروت،  المعرفة،  دار  قباوة، 
ط1،  المعرفة،  دار  قباوة،  الدين  د.فخر  تحقيق:  الت�صريف،  في  الممتع  )ت669هـ/1270م(، 

بيروت، لبنان، 1407هـ/1987م، ج1/�ص551.
))) ابن يعي�ش، موفق الدين يعي�ش بن عليّ، �شرح الملوكيّ، تحقيق: فخر الدين قباوة، المكتبة العربية، 
�شرح  عليّ،  بن  يعي�ش  الدين  موفق  يعي�ش،  ابن  ج1/�ص147،  1393هـ/1973م،  حلب،  ط1، 

المف�صل، تقديم: �إميل بديع يعقوب، دار الكتب العلمية، ط1، بيروت، 2001م، ج5/�ص36.
حاح، ) ثيل(، والقامو�س  احب بن عبّاد، المحيط في اللغة، )عكر�ش وثيل(، والجوهريّ، ال�صّ ))) ال�صّ

المحيط، )عكر�ش(.
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يِّ��ل(، وردت مرت�ني في كتاب الع�ني، و�ضبطها المحققان  والغري��ب �أنّ )الثَّ
�ضبطاً �صحيحاً.

يْتَلُ(، ثمّ ر�سمه��ا المحققان،  وقد يك��ون ما ورد في الأ�ص��ول المخطوط��ة )الثَّ
 .(((" يْتَلُ: "الوَعِلُ الُم�سِنُّ )الثّيل(، محرّفة، و الثَّ

يْتَل. ا �شُبّه نبْتُ العكر�ش بقرون الثَّ يْتَل قرون، فرّمب وللثَّ

كر من الأروى. وقال ابن  يْتَل الذَّ يْتَلُ: ق��ال �شمر: الثَّ ج��اء في التهذيب:))) "الثَّ
يْتَلُ من الوعول لا يبرح  يَاتِلُ تكون �صغارَ الق��رون. وقال �أبو خيرة: الثَّ �شُمي��ل: الثَّ

الجبل ولقرنيه �شُعبٌ".

كر من الأروى. وجمعه ثَيَاتِل"))). يْتَل الذَّ  وذكر الخليل في )ثتل( "الثَّ

 وفي الل�س��ان:))) "والوُعُ��ولُ على حِ��دَةٍ، الوُعول كُ��دْرُ الألَ��وان في �أَ�سافلها 
يَاتِل مثلها في �ألَوانها و�إِنما فرق بينهما القرون..." وقال: الثِّيل نبات  بيا���ض، والثَّ

يِّل: حَ�شِي�ش. يَ�شْتَبِكُ في الأَر�ض، والثَّ

يْقَل( -كما  يْتَل، �أمّ��ا )الثَّ ��واب، والعكْر�ش: نبت �شبه قرون الثَّ قلن��ا: لعلّها ال�صّ
�ضبطه��ا المحققان- فلم نجدها في معجمات العربيّ��ة، ف�إذا كان المق�صود القرون فهي 
الثّيث��ل: وه��و الوعل الم�سنّ، �أمّا الحدي��ث عن عن نبت العرك���ش فال�صواب الثّيل، 

واب الثّيثل. ومهما يكن الأمر فال�صّ

))) ابن دريد، جمهرة اللغة، )ثتل(.

))) الأزهريّ، تهذيب اللغة، )ثتل(.
مهدي  تحقيق:  العين،  كتاب  )ت175هـ/791م(:  �أحمد  بن  الخليل  عبدالرحمن  �أبو  الفراهيدي،    (((
المخزومي، د.�إبراهيم ال�سامرائي، م�ؤ�س�سة دار الهجرة، مطبعة ال�صدر، ط2، 1210هـ، ) ثتل( ج8/

يِّل: حَ�شِي�ش.  �ص240. وقال: والثِّيل: نبات يَ�شْتَبِكُ في الأَر�ض، والثَّ
)))  ابن منظور، ل�سان العرب، )مر�س(. 
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هانَ، ومار�سَ بالأ�شياء حتى يكُرب  عرُ: �إذا �سُقي الدِّ ج2/���ص305، عَكْلَ�سَ ال�شَّ
ويطوُل.

��واب )ومور�س(، جاء في الل�س��ان:))) "ومَرَ�سَ  ومار���سَ بالأ�شياء: لعلّ ال�صّ
رُ�سُه مَرْ�ساً: �أَنْقَعَه. ابن ال�سكيت: المرَْ�سُ م�صدر مَرَ�سَ التَّمر  ْ واءَ والخبزَ في الماء َمي الدَّ

رُثُهُ �إذِا دَلَكَه في الماء حتى يَنْماثَ. ويقال للثريد: المرَِي�سُ". ْ رُ�سُه ومَرَثَهُ َمي ْ َمي

جَر بما عليها من الأغ�صان. ج2/�ص320، جعثن: جِعثِن: �أروحةُ ال�شَّ

واب: �أرومةُ، ولعلّ هذه من �أوهام الطّباعة. �أروحةُ، ت�صحيف، وال�صّ

ا و�سُحُوحًا �أي حَنَّتْ".  تِ ال�شّاهُ تَ�سِحُّ �سَحًّ ج3/�ص16، �سحح: "و�سَحَّ

تِ ال�شاةُ تَ�سِحُّ  حاح:))) "و�سَحَّ واب )�سمنت(، جاء في ال�صّ حَنَّتْ: تحريف، وال�صّ
، قال  بالك�سر �سُحوحاً و�سُحوحَة، �أي �سَمِنت. وغنمٌ �سِحاحٌ، �أي �سِمان، ولحمٌ �ساحٌّ

بُّ الوَدَك". الأ�صمعيّ: ك�أنّه من �سِمَنِهِ يَ�صُ

: ت�سحّ الوَدَك لِ�سِمنها، و�سحّت �سحوحاً". وفي �أ�سا�س البلاغة:))) "و�شاة �ساحٌّ

ج3/���ص80، جَلَ��حَ: "والتَجليحُ: التَعمي��م في الأم��ر". التعمي��م ت�صحي��فٌ، 
واب: التّ�صميم. وال�صّ

ج3/�ص220: "وال�سائبة التي تُ�سَبَّبُ فلا يُنْتَفَعُ بظهرها ولا لبَنِها".

واب: تُ�سيَّبُ.  تُ�سَبَّبُ تحريف: وال�صّ

ةُ في ال�شفاه: �شبه اللَّمَى واللَّمَ�س.".  ج3/�ص319، حوى: "والُحوَّ
)))  ابن منظور، ل�سان العرب، )ثتل(. 

حاح، )�سحح(.  )))  الجوهريّ، ال�صّ
البلاغة، تحقيق:  �أ�سا�س  �أحمد )ت538هـ(،  بن  بن عمر  الله محمود  القا�سم جار  �أبو  الزمخ�شريّ،   (((
محمّد با�سل عيون ال�سّود، دار الكتب العلميّة، ط1، بيروت – لبنان، )1419هـ-1998م(، )�سحح(. 
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��واب: اللعَ�سُ، جاء في المحيط:))) "اللعَ�سُ: �أدْمَة خَفية  واللَّمَ�س تحريف، وال�صّ
تَعْلو �شَفَةَ المرَْ�أة البي�ضاء".

ج3/�ص337، "حثفل: الُحثْفُلُ: ثُرْثُمُ المرََقَةِ".

 : ، ج��اء في الل�س��ان:))) "الْأَزْهَ��رِيُّ ُ ��واب: ثُ��رُْمت ثُرْثُ��مُ: ت�صحي��ف، وال�صّ
رََقِ". ُ اْمل ثْفُلُ: ثُرُْمت ُ اْحل

ذا ا�سْتَقَوَ�س وانحنى ظَهْرُهُ،  ، بَعِ�ْرريْ �إِ ُ تَهْلِيًال ج3/���ص353، هلل: "هُلِّلَ البَعِْري
والْتَزَقَ بَطْنُهُ هُزاًال وَ�إِ�ضاقاً".

��واب: وَ�إِحْناقاً، جاء في تهذيب اللغة:))) "وَقَالَ اللَّيْثُ:  وَ�إِ�ضاقاً: تحريف وال�صّ
 ُ �سُ وَحَنى ظَهْرُهُ والْتَزَقَ بَطْنُهُ هُ��زاًال وَ�إِحْناقاً: قَدْ هُلِّلَ البَعِْري ذا ا�سْتَقَوِّ ِ �إِ يُق��الُ لِلْبَعِ�ْر�يْ

تَهْلِيل".

ج4/�ص23، هرد: "وقد هَرِد اللَّحْم. نَفِج".

ج، وقد �أح��ال المحقّقان على المحكم، والذي  واب: نَ�ضَ نَفِ��ج: ت�صحيف، وال�صّ
في المحك��م:))) "وهَرِدَ ال�شواء: ن�ضج". وفي التّهذيب:))) "�أبو عبيد عن �أبي زيد: ف�إِن 

دْتُه فَهَرِدَ هو". د، وقد هَرَّ �أدَخلت اللحمَ النّارَ و�أنَ�ضجته، فهو مُهَرَّ

ج4/�ص49، خذق: "الَخذْقُ للبازي �إذا �أ�سبح، ول�سائر الطير الذّرق، خَذَقَ 
خَذْقاً".

احب بن عبّاد، المحيط في اللغة، )لع�س(. ))) ال�صّ
)))  ابن منظور، ل�سان العرب، )حثفل(. 

)))  الأزهريّ، تهذيب اللغة، )هلل(، ابن منظور، ل�سان العرب، )هلل(.
)))  ابن �سيده، المحكم، )هرد(. 

))) الأزهريّ، تهذيب اللغة، )هرد(.
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ةً،  واب، �سَلَح، جاء في المحكم:))) "الَخذْقُ للبازِيِّ خا�صَّ �أ�سبح: تحريف، وال�صّ
ه��م"، وجاء في التّهذي��ب:))) "ثعلب عن ابن  ، وعَمَّ به بَعْ�ضُ ِ �ْرريْ رْقِ ل�سائِرِ الطَّ كال��ذَّ

الأعرابي: �سَكّ ب�سَلْحِه، و�شجّ وهَكّ: �إذا خَذَق به."

دِجٌ،  ْ ج4/���ص157، خدج: "خَدَجَتِ الناقة فهي خ��ادِجٌ، و�أخْدَجَتْ فهي: ُخم
�إذا �ألقت وَلَدَها وقد ا�ستبان خلفه".

خلفه: ت�صحيف، وال�صواب: خلقُه.

ج4/���ص159، خرج: "والُخ��روجُ: خروجُ الأدي��ب، وال�سائق ونحوهما، 
يجُ". جُ فيَخْرُجُ فهو خِرِّ يُخَرَّ

��واب )ال�سّابق(، جاء في المحك��م:))) "والُخروجُ: خ��روجُ الأديب،  لع��لّ ال�صّ
وال�سابق ونحوهما".

ج4/���ص189، خَ�صف: "والخ�صي��ف من الجبال: ما كان �أب��رق، �سوداء، 
وقوةٍ بي�ضاء".

والنّ���ص لا يخلو من قلق ب�سبب �سقْطٍ في��ه، و�صوابه كما في التّهذيب:)))"وقال 
ماد، فيه �س��وادٌ وبيا�ضٌ، وكذلك من  فُ لونٌ كَلَوْن الرَّ اللي��ث: الَخ�صي��فُ والأَخْ�صَ

فُ". خ�صَ ة �سوداء و�أُخرى بي�ضاء، فهو خ�صيفٌ و�أَ الِجبال: ما كان �أبْرَقَ بقُوَّ

واب، من الِحبال. من الِجبال: ت�صحيف، وال�صّ

فُ، فيه �سوادٌ وبيا�ضٌ". خْ�صَ فُ وظليمٌ �أَ حاح:))) "وحبلٌ �أَخْ�صَ جاء في ال�صّ
)))  ابن �سيده، المحكم، )خذق(. 

))) الأزهريّ، تهذيب اللغة، )�سكك(.
)))  ابن �سيده، المحكم، )خرج(. 

))) الأزهريّ، تهذيب اللغة، )خ�صف(.
حاح، )خ�صف(.  )))  الجوهريّ، ال�صّ
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خْ�سُ: تغريزك م�ؤخر الدابة بعودٍ �أو غيره، و�سمي  ج4/�ص200، نخ�س: "النَّ
النَّخا�س لنَخْ�سِه الدابة حتى تنب�سط".

خّا�سُ: بائع  واب: حتى تن�شط، جاء في المحكم))): "والنَّ تنب�سط: تحريف، وال�صّ
يَ بذلِك لِنَخْ�سِه �إِيّاهَا حتَّى". ، �سُمِّ وَابِّ الدَّ

وَابَّ حتَّى تنْبَ�سِط،  ا�سٌ. لنَخْ�سِهِ ال��دَّ : نَخَّ ا���سِ وجاء في العُب��اب:))) "وقيل للنَّخَّ
ُـ���سُ الدّابة لتن�ش��طَ وت�سرح"، وفي  خَا�سَ��ةُ، وبالك��رس، وذل��ك لأنّه ينْخَ وفِعْلَ��هُ: النَّ

الل�سان:))) "حتى تن�شط". وكذا في التّاج))).

ولعلّ ما �ألبَ�س على محقّقيّ العين �أنّهما وجدوها في تهذيب اللغة )تنب�سط( فنقلاها 
بط والر�سم عن "تهذيب اللغة"؛ لأنّ من يقر�أ في كتاب العين يجد �أنّ محقّقَيه  بهذا ال�ضّ

قد عوّلا على التّهذيب كثيراً.

طَرِبَ  جَز: �أَن تَ�ضْ جَ��ز"،))) "والرَّ والانب�س��اط  بمعنى ال�سرور، وبمعنى "الرَّ
ذا �أرَاد الْقِيَامَ �أَو ثارَ �سَاعَ��ةً ثُمَّ تَنْبَ�سِطَ. ومنه انب�ساط النّبات  رِجْ��لُ الْبَعِيِر �أَو فَخِذَاهُ �إِ

على وجه الأر�ض".

ولعلّ "تن�شطُ" �أكثُر منا�سبةً لل�سّياق و�أمثل مِن "تنب�سط".

تِ  ج376/4، غر�س: "والغِرْ�سُ: جُلَيْدَةٌ رقيقةٌ تخرُجُ على ر�أ�س الولد �إذا حُ�سَّ
تْ". افثاثَّ

)))  ابن �سيده، المحكم، )نخ�س(. 
غانّي، الح�سن بن محمّد بن الح�سن )ت650هـ(، العباب الزّاخر واللباب الفاخر، تحقيق: محمّد  )))  ال�صّ
والفهار�س،  المعاجم  �سل�سلة  والإعلام،  الثقافة  وزارة  للن�شر،  الرّ�شيد  دار  العراق،  يا�سين،  �آل  ح�سن 

)1979م(، )نخ�س(. 
))) ابن منظور، ل�سان العرب، )نخ�س(. 

))) الزّبيديّ، تاج العرو�س، )نخ�س(. 
)))  ابن منظور، ل�سان العرب، )رجز(. 
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ق��ال الُمحقّق��ان في الحا�شية: "كذا في الن�سخة )�س( م��ن المخطوط، ولم نجده في 
تْ بمعنى تفرّقتْ وانت�شرتْ". مو�ضع �آخر في كتب اللغة، وافثاثَّ

اح��ب:)))  ��واب كم��ا في المحي��ط لل�صّ في النّ���صّ ت�صحي��ف وتحري��ف، وال�صّ
اثَتْ". َ ت اْمن �س الوَلَدِ �إذا مُ�سَّ "والغِرْ�سُ: جُلَيْدَةٌ رَقِيقةٌ تخرج على رَ�أْ

تْ( التي ر�سمه��ا المحقّقان ت�صحيفاً، فهي من )فَثَ��ثَ( وفي الل�سان:)))  �أمّ��ا )افثاثَّ
ر  ْ : َمت ُّ ؛ عَنْ كُ��رَاعٍ. اللِّحْيَاِين ٌ لَيْ�سَ ِيف جِ��رابٍ وَلا وِعاءٍ، كَبَثٍّ : مُنْتَ�ِرش ��ر فَ��ثٌّ ْ "وَمت

هُ بِبَعْ�ضٍ". ذِي َال يَلْزَقُ بَعْ�ضُ قُ الَّ : وَهُوَ الُمتَفَرَّ ، وبَذٌّ ، وفَذٌّ فَثٌّ

احب، فهي الأ�ص��وبُ، والأ�شبهُ؛ من ذلك:  اثَتْ( كم��ا في المحيط لل�صّ َ �أمّ��ا )اْمن
"وم��اث الخبزَ، والمل��حَ، والطين في الماء وانماث. ومن المجاز: لبني عذرة قلوب 

تنم��اث كما ينماث الملح في الماء")))، "ومِث��تُ ال�شيءَ في الماء �أميثُهُ، لغة في مُثتُهُ، �إذا 
دُفته فيه"))).

ج4/�ص379: "والغَ�سِنُ: ال�ضعيف من الرجال". قال المحققان في الحا�شية: لم 
نجد هذا المعنى في المعجمات المطبوعة.

 قلن��ا: �أ�صاب المحققان فيما ذكراه، فلم نجد المعنى في المعجمات التي طُبعت قبل 
احب بن عباد، والمحي��ط حُقق بعد العين، جاء في  الع�ني، ووجدناه في المحيط لل�صّ
جال.)))، ولعلّ ابن عبّاد قد اتّك�أ في معجمه على  عيفُ من الرِّ المحيط: "والغُ�سْنُ: ال�ضَّ
احب بن عبّاد؛ �إذ �إنّ كثيراً  كت��اب الخليل، فنقل ن�صو�صاً كثيرة، وهذه محمَ��دة لل�صّ

احب بن عبّاد، المحيط في اللغة، )غر�س(. )))  ال�صّ
)))  ابن منظور، ل�سان العرب، )فثث(. 

)))  الزّمخ�شريّ، �أ�سا�س البلاغة، )ميث(، الفراهيديّ، العين، ) ميث(.   
حاح، )ميث(.   )))  الجوهريّ، ال�صّ

احب بن عبّاد، المحيط في اللغة، )غ�سن(. ))) ال�صّ
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من ن�صو�ص العين التي اعتورها التّ�صحيف والتّحريف يمكن �إ�صلاحُها من المحيط، 
الذي حقّقه ال�شّيخ محمّد ح�سن �آل يا�سين تحقيقاً علميّاً �صارماً.

اً في ت��اج العرو�س ذكر في��ه �أنّ )الغُ�سُنَ(، ب�ضمّتين،  لكنّن��ا وجدن��ا ب�أخرة ن�صّ
عَفاءُ  : ال�ضُّ تَْني : الغُ�سُنُ، ب�ضمَّ عيفُ من الرّجال، والنّ�صّ))): "وقالَ ابنُ الأعْرابيِّ ال�ضّ
ل". والتّاج -كما نعلم- حُقّق قب��ل العين ب�سنوات طويلة  في ر�أْيِه��م وعُقُولِه��م، فت�أَمَّ

فت�أمّل!!!

يء". هْرةِ في ال�شَّ ةِ وال�شَّ هْمةُ: بلوغُ الهِمَّ ج4/�ص61 نَهم: "والنَّ

هْمَةُ: الحاجةُ.  واب ال�شّهوة. جاء في المحكم))): "والنَّ هْرة: ت�صحيف، وال�صّ وال�شَّ
ةِ وال�شهوةِ ِيف  هْوَةِ في ال�شّيء". وفي الل�س��ان))): "بلوغُ الهِمَّ ةِ وال�شَّ وِقي��لَ: بُلوغُ الهِمَّ

يْءِ". ال�شَّ

ج4/�ص460، غذمر: "والُمغَذْمِرُ: الُمعْطي ويقال: هو الذي يحتملُ العَزم".

مل عن  العزم، لعلّها الغُرم، جاء في التّهذيب))):"الأ�صمعيّ: الَحمَالَةُ الغُرْم ُحت
مِله  ْ لَ الَحمَالَة �أَي حَمَلَها. الأَ�صمعيّ: الَحمَالة الغُرْم َحت مَّ َ القوم"، وفي الل�سان:))) "وَحت

عَنِ الْقَوْمِ".

ةِ لا تُكاد تَنْبُتُ.". ثَّ ُ غيرةُ اْجل ةُ ال�صَّ بيَّ ةُ: ال�صَّ ج5/�ص6، "والقِ�شَّ

ق��ال المحققان في الهام�ش: "كذا في الأ�ص��ول المخطوطة، والقامو�س، و�أمّا في 
التهذيب والل�سان ففيهما: "الجبّة".

)))  الزّبيديّ، تاج العرو�س، )غ�سن(. 
)))  ابن �سيده، المحكم، )نهم(. 

)))  ابن منظور، ل�سان العرب، )فثث(. 
)))  الأزهريّ، تهذيب اللغة، )حمل(.

)))  ابن منظور، ل�سان العرب، )حمل(.
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ة  ةُ: ال�صبيَّ  قلن��ا: لعلّ في النّ�صّ �سقطاً؛ دلي��ل ذلك ما جاء في المحك��م))): "والقِ�شَّ
ال�صغيرةُ الجثَّة، الق�صيرة الُجبّة التي لا تكاد تنبت ولا تنمى".

ج5/�ص152، قفر: "والقَفُّورُ: من �أفاديه الطيب".

حاح))): "الأفْواهُ: ما يُعالَجُ به الطيبُ، كما �أنَّ  ال�صواب: �أفاويه، ج��اء في ال�صّ
التوابل ما تُعالَجُ به الأطعمة، يقال فوهٌ و�أفواه، مثل �سوق و�أ�سواق، ثم �أفاويه".

قيبةُ من النوق: الم�ؤتزرة ب�صرعها عظمًا وح�سنًا،  ج5/�ص180، نق��ب: "والنَّ
قابة". بينة النَّ

واب: ب�ضرعها كما في التهذيب))) والمحيط))). ب�صرعها، ت�صحيف، وال�صّ

ج5/�ص245، �شَثْقَلَ: "ال�شّ�شْقَلة: كلمة عباديّة حميريّة لهج بها �صيارفة العراق 
في تعيير الدّنانير".

واب حيريّ��ة، وقد وردت في العين في مو�ضع �آخر  حميريّ��ة: تحريف، وال�صّ
�صحيح��ة )حيريّة(، قال الخلي��ل))): "و�شَقَلْتُ الدنانير: عيرته��ا، وهي كلمة عباديّة 

حيريّة لي�ست بعربيّة مح�ضة.". 

�شْقَلَةُ: كلمةٌ  اح��ب))): "وال�شَّ رّفة في المحي��ط لل�صّ ووردت حميريّ��ة، وه��ي ُحم
نانيَر: �أي عيْرناها". راهِمَ والدِّ يارِفَة وهي الُمعايَرَةُ، يقولون: �شَ�شْقَلْنا الدَّ ةٌ لل�صَّ يَّ ِ حِمَْري

)))  ابن �سيده، المحكم، )ق�ش�ش(. 
حاح، )فوه(، والأزهريّ، تهذيب اللغة، )فوه(.  )))  الجوهريّ، ال�صّ

)))  الأزهريّ، تهذيب اللغة، )نقب(. 
احب بن عبّاد، المحيط في اللغة، )نقب(. )))  ال�صّ

)))  الفراهيديّ، العين، )�شقل( ج5/�ص41.  
احب بن عبّاد، المحيط في اللغة، )�شقل(. )))  ال�صّ
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وق��د ذكر غ�رُي واحدٍ �أنّ "�شَق��لَ" عربيّة، جاء في التّهذي��ب))): "ثعلب عن ابن 
قْلُ: الوزن، يق��ال: ا�شْقُلْ ِيل هذا الدينار �أي زِنْهُ، قال: و�شَوْقَلَ  الأعرابيّ قال: ال�شَّ

َ ديناره تعييًرا مُ�صحّحاً". ن حِلماً ووقاراً، و�شَوْقَلَ �إذا عََّري جل �إذا تَرَزَّ الرَّ

مُ، ف�أَوْحَى  َال ل مَنْ �شابَ �إِبراهيمُ، عَلَيْهِ ال�سَّ وفي النهاية لابن الأثير))): "وفيه �أوَّ
قْل: الأَخْذ، وَقِيلَ الوزْن". اللَّهُ تَعَالَى �إِليه: ا�شْقُل وَقَارًا، ال�شَّ

نق��ول: لعلّ ال�شّ�شقلة لي�ست عربيّة مح�ضة كما ذك��ر الخليل وغيره، �أمّا )�شقل( 
ا نُقل ه��ذا الفعلُ من  فنح�س��ب �أنّها عربيّة كم��ا نقل ثعلب عن اب��ن الأعرابيّ، ورّمب
الثّلاثيّ )�شَقَلَ( �إلى الرّباع��يّ )�شَ�شْقَل(، فا�ستعملته العرب، جاء في الل�سان))): " قال 
الأَزهري وهذا �أَ�شبه بكلام العرب و�أَمّا قول الليث تَعْيير الدنانير ف�إِنّ �أبَا عبيد روى 
عن الك�سائيّ والأَ�صمعيّ و�أبَي زيد �أَنّهم قالوا جميعاً: عايَرْتُ المكَاييلَ وعاوَرْتها ولم 

نٌ". ْ عْييُر بهذا المعنى َحل تها، وقالوا: التَّ يُجِيزوا عََّري

��ا كان �أ�صل )�شقل( هو )ثقل(، بالثّاء، وقال ابن دريد))): "�أهملت ال�شّين  ورّمب
والق��اف، �إلا ال�شّ�شقلة، ف�إنّها �أنْ تزن الدينار ب�إزاء الدينار، لتنظرَ �أيّهما �أثقلُ. قال: 
ولا �أح�سبُها عربيّة مح�ضة. وقال ابن الأعرابي: يقال: ا�شقُل الدنانير، وقد �شقلتُها، 

�أي وزنتُها. قال الأزهريّ: وهذا �أ�شبه بكلام العرب".

جاء في الع�ني))): "ومِثقال ال�شّيء: ميزانه من مثله". وقال))): "والوَزْنُ: ثقل 
)))  الأزهريّ، تهذيب اللغة، )�شقل(.

)))  ابن الأثير، مجد الدّين �أبو ال�سعادات المبارك )ت606هـ/1209م(: النهاية في غريب الحديث والأثر، 
تحقيق: طاهر �أحمد الزاوي، ومحمود محمد الطناحي، دار �إحياء الكتب العلميّة، في�صل عي�سى البابي 

الحلبي، )�ش�شقل(.
)))  ابن منظور، ل�سان العرب، )�ش�شقل(.

)))  الزّبيديّ، تاج العرو�س، )�ش�شقل(. 
)))  الفراهيديّ، العين، )ثقل(.

)))  نف�سه، )وزن(.
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راهم". �شَيءٍ ب�شَيْءٍ مِثْلِه، ك�أَوْزانِ الدَّ

 . و�أكّ��د عربيّتها الجوهريّ بقوله))): "وثقل ال�شّيء ب�ش��يء في الوزن يَثْقُلُهُ ثَقًْال
وثَقَلْتُ ال�شاة �أي�ضاً، �أي وزنتُها، وذلك �إذا رفعتَها لتنظر ما ثِقَلُها من خفّتها. ومِثقال 

ال�شيء: ميزانه من مثله".

بق��ي �أنْ نقول: �إذا لم تك��ن )�شقل( عربيّة مح�ضة، فلعلّها مقاب��ل )ثقل( بالثّاء، 
فتكون من الم�شترك ال�سّاميّ، �إذ الثّاء في العربيّة تقابل ال�شّين في بع�ض ال�سّاميّات.

�أمّ��ا )�شَ�شْقَ��ل( و�شوقل فق��د زادت فيها الع��رب ت�صديراً وح�ش��واً، ونعتقد �أنّ 
)�شَ�شْقَ��لَ( على وزن )�شَفْعَل(، نح��و: )�شَقْلَبَ( من قلب، و)�شَخْبَ��طَ( من خبطَ، �أو 
تكون على )فَعْلَلَ(، وزيدت )�شوقل( ح�شواً بزيادة الواو فتكون على )فَعْوَل(. وقد 
قُ�سطيّ في كتاب )الأفعال( على ذل��ك فقال))): "وثَقَلْتُ ال�شيءَ  َ ن���صّ �أبو عثمانَ ال�َّرس

بفتح القاف ثَقْلًا: �إذا وزنْتَه لتعلمَ كم وزنُه". 

ةٌ �أي �صفّاء". ج6/�ص33، جَ�شر: "وقال زائدة: �أر�ضٌ جَ�ِرش

علّق المحقّقان في الهام�ش: لعلّها �صفواء.

ةٌ: �أي خَ�شْنَاءُ."  َ واب: )خ�شناء(، جاء في المحيط:))) "و�أرْ�ضٌ جَ�ِرش قلنا: لعلّ ال�صّ
وفي الع�ني:))) "والَخ�شْن��اءُ: الأر�ض الغليظ��ة.". وفي التّاج:))) "و�أرْ���ضٌ خَ�شْناءُ: 

غَليظَةٌ فيها حجارَةٌ ورَمْل".

حاح، )ثقل(. )))  الجوهريّ، ال�صّ
الهيئة  الأفعال، تحقيق ح�سين محمد �شرف، مراجعة مهدي علام،  كتاب  �أبو عثمان،  ق�سطيّ،  )))  ال�َّرس

الم�صرية العامة ل��شؤون المطابع الأميرية، ط1، م�صر، 1978، 616/3. 
احب بن عبّاد، المحيط في اللغة، )ج�شر(. )))  ال�صّ

)))  الفراهيديّ، العين، )خ�شن(.
)))  الزّبيديّ، تاج العرو�س، )خ�شن(. 
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ج6/�ص33: "ومالٌ جَ�شٌر �أي ي�أوي �إلى �أهله".

واب: لا ي�أوي �إلى �أهله. لعلّ ال�صّ

: يَرْعَى ِيف مكانه لا ي�ؤوب �إلِى  ٌ ودلي��ل ذلك ما ذكره ابن �سيده))): "مَالٌ جَ��َر شَ
ٌ َال ي�أْوي  : تَذْهَبُ حَيْثُ �شَاءَتْ". وفي الل�سان:))) "وَكَذَلِكَ مَالٌ جَ�َرش ٌ �أَهله. و�إبِل جُ�َّرش
: تَذْهَبُ حَيْثُ  ٌ : يَرْعَى ِيف مكانه لا ي�ؤوب �إِلى �أَهله. و�إِبل جُ�َّرش ٌ �إِلى �أَهله، وَمَالٌ جَ�َرش

�شَاءَتْ".

ج6/�ص48، جَ�سَد: "والُج�سادُ: وجَعُ في البطن يُ�سمى البَجيذ".

علّ��ق المحققان في الهام�ش: كذا في الأ�صول المخطوطة، �أمّا في التهذيب، ففيه: 
ى بيجيدق  خذُ في البَطْ��نِ يُ�سمَّ بجَي��دقٍ. وفي التاج))): "والُج�سَادُ، كغُ��راب: وَجَعٌ ي�أْ

معرّب بيجيده".

ة عند مُنتهى منبت  ج264/1، ج6/���ص55: "والمن�سج: المنتبر من كاتب��ة الدّابَّ
مِ". العرف تحت القربو�س المقدَّ

واب في المو�ضعين: كاثبة بالثّاء، جاء في التهذيب:))) "وقال الليث: الكَاثِبَةُ:  ال�صّ
ما ارتفعَ م��ن مَنْ�سِجِ الفر�سِ، والجمي��عُ: الكَوَاثِبُ، والأكْثَ��ابُ". وفي المحكم لابن 

�سيده))) "الكاتبة مو�ضع الرّمح على من�سج الفَرَ�س وقال الكاثبة: منقطع العرف".

ج6/�ص109: "وكما ترجف الأ�سنان �إذا نُف�ضت �أ�صولها".

)))  ابن �سيده، المحكم، )ج�شر(. 
)))  ابن منظور، ل�سان العرب، )ج�شر(.

)))  الزّبيديّ، تاج العرو�س، )ج�سد(. 
)))  الأزهريّ، تهذيب اللغة، )كثب، ون�سج(.

)))  ابن �سيده، المحكم، )كثب(. 
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واب: نغ�ضت، جاء في �أ�سا�س البلاغة))): "فك�أنّها �إذا  نف�ض��ت: ت�صحيف، وال�صّ
نُغ�ض��ت �أخذت في الحفر: وفيه:))) "نغ�ضت �سنّه تنغُ�ض وتنغَ�ض نَغَ�ضانًا وتنغّ�ضت: 

رَجَفتْ".

كَ��ت" وفي الجمه��رة))):  ��تْ �أَ�سْن��اني �أَي قَلِقَ��تْ وتحرَّ وفي الل�س��ان))): "ونَغَ�ضَ
"والنَّغَ���ض: م�صدر نَغَ� ضينغ���ض نَغْ�ض��اً، و�أنْغَ�ض �إنغَا�ضاً، وه��و كثرة الحركة 

تْ ثنيّتُه، �إذا تحرّكت". والا�ضطراب؛ ومن ذلك: نُغ�ضَ

 ج6/���ص187، نج��و: "وتقول: نج��وتُ الجل��دَ، �أنُج��وهُ، �إذا ك�شطته. قال:
ا الجلدِ �إنّه *** �سُير�ضيكما منه �سنامٌ وغاربُه. فقلتُ انُجوا عنها َجن

قال المحققان: في الل�سان نجا غير من�سوب".

يد  التّخري��ج: ال�شّاه��د لعبدالرّحم��ن بن الحكم، كم��ا في الاقت�ضاب، لاب��ن ال�سِّ
البطليَو�سيّ.

اقَةِ."  ج196/6، "والِجواءُ: خِياطةُ حياة النَّ

واب: حي��اء، جاء في المحيط:))) "والِجواءُ: خِياطةُ حَياءِ  حياة: تحريف، وال�صّ
اقَة". النَّ

للُ: لَقْحٌ ي�صيب الثَّوب، فيبقى فيه �أثر". ج6/�ص219،: "وال�شَّ

يْبُ  واب: لَطْ��خٌ. جاء في المحيط))): "وال�شّلَ��لُ: لَطْخٌ يُ�صِ لَقْ��حٌ: تحريف، وال�صّ

)))  الزّمخ�شريّ، �أ�سا�س البلاغة، )نغ�ض(. 
)))  الم�صدر ال�سابق، )نغ�ض(. 

)))  ابن منظور، ل�سان العرب، )نغ�ض(.
)))  ابن دريد، جمهرة اللغة، )نغ�ض(. والأزهريّ، تهذيب اللغة، )نغ�ض(.

احب بن عبّاد، المحيط في اللغة، )جوي(. )))  ال�صّ
)))  الم�صدر ال�سابق، )�شلل(.
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ح��اح:))) "وال�شَلَلُ: �أثر ي�صي��ب الثوبَ لا يذهب  ��وْبَ فَيَبْق��ى فيه �أث��رٌ." وفي ال�صّ الثَّ
بالغَ�سْل".

ج6/�ص225، م�ش�ش: "والم�شّ: تنديل الغمر".
واب: منديل، والمَ�شُو�شُ، الِمنْدِيلُ الغَمَر.))) تنديل: تحريف، وال�صّ

ج234/6: "وقد �شطرت �شطاراً، �أي: �أحدُ طُبييها �أطولُ من الآخر، ف�إن حُلبا 
وناً". جميعاً، والخلفة كذلك، �سُميّت حَ�صُ

اد، جاء في المثلّث للبطليو�سيّ))):  واب: ح�ضوناً بال�ضّ وناً: ت�صحيف، وال�صّ حَ�صُ
م: جَمعُ الَح�ضون من المعزى، وهي التي يطول �أحد طُبْيَيْها ويق�ُرص  ن بال�ضّ والُح�ضُ

الآخر".

وفي الل�سان))): "وَ�شَاةٌ �شَطُ��ورٌ وَقَدْ �شَطَرَتْ و�شَطُرَتْ �شِطارًا، وَهُوَ �أَن يَكُونَ 
ونًا". يَتْ حَ�ضُ �أحَد طُبْيَيْها �أَطولَ مِنَ الْآخَرِ، ف�إِن حُلِبَا جَمِيعًا والِخلْفَةُ كَذَلِكَ، �سُمِّ

حاح))): "و�شاةٌ �شَطورٌ: �أح��د طُبْيَيْها �أطولُ من الآخر وكذلك  والنّ���صّ في ال�صّ
�إذا يب�س �أحد خِلْفيها، فهي �شَطورٌ".

ج6/�ص276، �شيط: "وكلّ �شيء �أحرقته طبا فقد �شططته". 

واب: فقد �شيّطته، وطباً من �أخطاء الطباعة ولعلّها رَطْباً. ولعلّ ال�صّ

حاح، )�شلل(. )))  الجوهريّ، ال�صّ
)))  الزّبيديّ، تاج العرو�س، )غمر(. 

)))  البطليو�سيّ، ابن ال�سّيد )ت521هـ(، المثلث، تحقيق: �صلاح مهدي الفرطو�سيّ، دار الرّ�شيد، ط1، 
بغداد، 1981م، ج1/�ص445. )ح�ضن(. 

)))  ابن منظور، ل�سان العرب، )�شطر(.
حاح، )�شطر(. )))  الجوهريّ، ال�صّ
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وفه  طْتُ��ه �إِذا �أَحْرَقْت �صُ طْ��تُ ر�أْ�س الْغَنَمِ و�شوَّ جاء في الل�س��ان:))) "وَيُقَالُ: �شَيَّ
اهي الر�أْ�س  طَ الطَّ جُه؛ ...و�شَيَّ ْ يُنْ�ضِ ن��ه وََمل نٌ اللَّحْمَ �إِذا دَخَّ طَ فَُال ف��ه. يُقَالُ: �شَيَّ لتُنظِّ
وفِ، وَمِنْهُمْ  طَ مَا عَلَيْهِمَا مِنَ ال�شعرَ وال�صُّ ��ى يَتَ�شَيَّ ارَ حَتَّ ذا �أَ�شْعَل فِيهِمَا النَّ والكُ��راعَ �إِ

مَنْ يَقُولُ �شَوّط".

��ورةُ: المو�ض��ع الذي تُعَ�سّ��ل فيه النَّح��ل، �إذا  ج6/���ص281، �ش��ور: "وال�شَّ
دجنها...".

لُ فيه النّحْلُ �إذا دَحَتْها". عُ الذي تُعَ�سِّ جاء في التّهذيب))): "الليث: الموَْ�ضِ

وفي الل�س��ان))): "�إذا دَجَنَها..، ولع��لّ الأ�صوب "دحتْها" دليل ذلك ما جاء في 
لُ فيه  النهاي��ة في غريب الحديث))): "الخلاي��ا: جمع خليّة، وهو المو�ضع ال��ذي تُعَ�سِّ

النّحل، وك�أنّها المو�ضع الذي تُخْلي فيه �أجوافَها".

10/7 �ض�نن: "وقول��ه تعالى: "وما ه��و على الغيب ب�ضن�ني"، �أي بمكتوم لما 
�أوح��ي �إليه من الق��ر�آن" لعلّها بكتوم، جاء في المحيط لل�صاح��ب))): "بكتوم"، وكذا 

في التاج.)))

ن��وءاً �إذا نف�شت في الولد، �أي كُرث  60/7 �ضن���أ: "�ضن�أت الم��ر�أة ت�ضن�أ �ضناً و�ضُ
ولدُها"، وقد فتّ�شنا في المعجمات عن معاني )نَفَ�شَ( فلم نجدها ت�ستقيم مع معنى ما ورد 
، ومنها نَفْ�ش ال�ص��وف، ونَفَ�شت الغنم، �أي رعت لي�اًل، ولعلّ �صواب  في الن���صّ

)))  ابن منظور، ل�سان العرب، )�شيط(.
)))  الأزهريّ، تهذيب اللغة، )�شور(.
)))  ابن منظور، ل�سان العرب، �شور.

)))  ابن الأثير، النهاية في غريب الحديث، خلي.
)))  ابن عبّاد، المحيط في اللغة، �ضنن.

))) الزبيديّ، تاج العرو�س، �ضنن.
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فا�س والنف�ساء،  الن���صّ "نَفَ�سَ" بال�سّ�ني المهملة، جاء في �أ�سا�س البلاغة))): "وم��ن النُّ
فا�سُ:  وقد نُفِ�سَت فهي منفو�سة، ونف�ست بولده��ا فهو منفو�س"، وفي المحيط))): "والنِّ
وِلاد الم��ر�أة �إذا و�ضعت فهي نُفَ�سَاء، ونِ�سْوةٌ نِفا�سٌ، ويُقال �أي�ضاً: نُفِ�ست المر�أةُ غلاماً 

على ما لم ي�سمَّ فاعله، والولدُ منفو�س". 

172/4، خ�ش��ب: "وكلّ �شيءٍ من �أر���ض وقتٍّ ونحوهما فهو �أخ�شب"، وقتٍّ 
ت�صحيف، وال�صواب وقُفّ، لأنّ تتمة الن�صّ نف�سه في العين: "والأخ�شب: مكان من 
مة: قُفٌّ حجارتُها رَ�ضرا�ضٌ  القُ��فِّ غليظ، وفي مو�ضع �آخر من العين))): "والَخ�ْرش
: الغليظ  حُمْ��رٌ منثورة، فيها وعورة غيُر جدّ غليظ��ة.."، وفي الجمهرة))): والقُفُّ

المرتفع من الأر�ض، لايبلغ �أنْ يكون جبلًا، وجمع القُفّ: قِفاف.

 �أمّ��ا القَفُّ )بفتح القاف( فهو يبي�سُ �أحرار البقول وذكورها، وقَفّ العُ�شب: �إذا 
ا�شتدّ يب�سُه، يُقال: الإبل فيما �شاءت من جَفيفٍ وقَفيفٍ. 

ةٌ  �أمّا القَتّ، فهو: "الفِ�سْفِ�سةَ بال�سين، والقَتُّ يَكون رطباً ويكون ياب�ساً الواحدة قَتَّ
ٍ �أَو حِملَ قَتٍّ ف�إِنه  ر، وفي حديث ابن �سلام ف�إنِ �أَهْدى �إِليك حِمْلَ تِْنب ْ رة وَمت ْ مث��ال َمت

واب"))) . طْبةُ من عَلَف الدَّ فِ�صةُ وهي الرَّ رباً، القَتُّ الفِ�صْ

172/4 خ�شب: "و�سيف خ�شيبٌ مخ�شوب �أي : �شحيد".

 �شحيد: ت�صحيف وال�صواب �شحيذ.

176/4 خ�ضر: "والخ�ضر والمخ�ضور للرخ�ض من ال�شجر".

)))  الزمخ�شريّ، �أ�سا�س البلاغة، نف�س. 
)))  ال�صاحب بن عباد، المحيط، نف�س.

)))  الخليل بن �أحمد، العين، خ�شرم، قرق�س.
)))  ابن دريد، جمهرة اللغة، قفف.

)))  ابن منظور، ل�سان العرب، قتت.
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 المخ�ض��ور تحري��ف، وال�ص��واب "اليَخ�ض��ور"))) والرخ���ض: ت�صحي��ف، 
وال�صواب: الرّخ�ص.

مال: بقايا الماء في فقر ال�صفا، وال�صواب "نُقُر" بالنون  267/7، �سم��ل: "وال�سِّ
لا بالفاء، جاء في العين))): "والخلائقُ نُقَرٌ في ال�صفا..".

وفي الل�سان))): "و�أ�صل النُّقرة حفرةٌ ي�ستنقع فيها الماء"، وفيه كذلك))): والوَقبة 
نقرٌ في ال�صخر يجتمع فيه الماء.. قال العجّاج:

ك�أَنَّ عَيْنَيه من الغُ�ؤُورِ. 

فاً منقورِ دَيْ �صَ ْ قَلْتانِ في َحل

ل�ؤها ماءُ ال�سماء  انِ نُقَ��رٌ في ر�ؤو�س قِفافِها، َمي مَّ ق��ال الأزهريّ))): وقِلاتُ ال�صَّ
في ال�شت��اء؛ قال: وق��د وَردْتُها، وهي مُفْعَم��ةٌ، فوجدتُ القَلْتةَ منها ت�أْخُ��ذُ مِلْءَ مائةِ 

 . مِّ خور ال�صُّ ، وهي نُقَرٌ خَلَقَها الله في ال�صُّ َ راوية و�أَقلَّ و�أَكَرث

ويط��اءُ: مَرَقَ��ةٌ كث�ريةُ التّمر والماء"، ق��ال المحقّقان في  279/7 �س��وط: "وال�سُّ
، وفي )�س( الترم، وال�صواب:  الحا�شي��ة: "في �صلّى الله عليه و�آل��ه، و)ط(: الترّمن

ما �أثبتناه مّما روي في التهذيب عن العين". 

َ ما�ؤها  ويط��اء: مرَقَةٌ كَُرث ال�ص��واب: الثّمَر، ج��اء في القامو�س المحيط))): "ال�سُّ
ها و�سائر الحبوب". وثَمَرُها، �أي ب�صلها وحِمّ�صُ

)))  ابن منظور، ل�سان العرب، خ�ضر.
)))  الخليل بن �أحمد الفراهيديّ، معجم العين 51/4 خلق.

)))  ابن منظور، ل�سان العرب، نقر.
)))  الم�صدر ال�سابق، وقب.

)))  الأزهريّ، تهذيب اللغة، قَلَت.
)))  الفيروز�آباديّ، القامو�س المحيط، �سوط.
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َ ما�ؤها وثمرها، �أي  وجاء في الت��اج))): "وقال اللّي��ث: ال�سّويطاء: مَرَقَةٌ كَ�ُر ثُ
ويطاء"  ها و�سائر الحبوب". وقد �أو�ضح ابن دريد �سبب ت�سميتها "ال�سُّ ب�صله��ا وحِمّ�صُ

ويطاء: �ضربٌ من الطّعام �سُمّيت لأنّها تُ�ساط �أي تُخلط وتُ�ضرب". قال: "ال�سُّ

352/1 ع��رز: "و�أع��رز الله من��ه، �أي �أعوز منه و�أفق��ده وعيّب �شخ�صه"، 
عيب: لعلّها غيّب بالعين المعجمة.

لحفاة البحريّ الذي يجع��ل من جلده )الزيل(،  463/7 �أط��م: "والأطوم: ال�سُّ
��ا �شُبّه جل��د البعير الأمل�س به" ق��ال المحقّقان في الهام�ش ع��ن )الزيل(: "هكذا  ورّمب

بطت في �صلّى الله عليه و�آله، وهكذا رُ�سمت في )ط( و)�س( بدون �ضبط". �ضُ

 قلن��ا: وردت �صواب��اً في الجزء الأخير م��ن كتاب العين، ق��ال: "الذّبلُ: جلد 
لحفاة  بْلُ: �شيءٌ كالعاج، وهو ظهر ال�سُّ حاح))): "الذَّ ال�سلحفاة البحريّ��ة")))، وفي ال�صّ
مك  ��وار". وفي الت��اج))): "الملَْ�صة كزنخة: الأط��وم من ال�سَّ البحريّ��ة يُتّخ��ذُ منه ال�سِّ
فُ بها  وكذلك الزالخة...تُتَّخذُ من خِفاف الجمّالين، وتُتَّخذُ منها النعال...وتُخ�صَ

النِّعال".

16/8 م��دد: "والمدي��د: �شعيٌر يُجَ�شُّ ثم يُب��لُّ فت�ضفره الإب��ل..." وال�صواب: 
فْزُ، �شيءٌ يُبَلُّ فَتَعْلفه الإبل، وهو �شعيٌر  فت�ضف��زه، جاء في المحيط لل�صاحب))): "ال�ضَّ
" وفي التاج))): "المديد: �شَعيٌر يُجَ�شُّ ثمّ يُبَلُّ فيُ�ضف��زُ البعيُر". وفي التهذيب))):  يُجَ���شُّ

)))  الزبيديّ، تاج العرو�س، �سوط.
)))  الخليل، معجم العين 187/8، ذبل.

حاح، ذبل. )))  الجوهريّ، ال�صّ
)))  الزبيديّ، تاج العرو�س، مل�ص، �أطم.

)))  ال�صاحب بن عبّاد، القامو�س المحيط، �ضفز، وابن منظور، ل�سان العرب، �ضفز.
)))  الزبيديّ، تاج العرو�س، �ضفز.
)))  الأزهريّ، تهذيب اللغة، �ضفز.
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فزُ: تلقيمُك البع�رَي لُقَمَاً عِظَاماً، تقول: �ضفزتُ��ه فا�ضطفز، وكلُّ  "ق��ال اللي��ث: ال�ضَّ
واحدة منها �ضفيزة".

19/8 ثرد، والتثريدُ في الذبيحة: تف�سيخُ الجلد وترك الإجهاز عليها، والكلالة 
�أداة للذبح. علّق المحقّقان على "الكلالة": "كذا في الأ�صول المخطوطة فقط، ولم نجد 

"الكلالة" في م�صدر �آخر بهذا المعنى".

ُ وال�سيفُ وغيرهما يكلُّ كلّةً  ، ج��اء في القامو�س))): "كلّ الب�َرص ال�صواب: الكَلُّ
ً وكلالة وكلولة وكلوتةً، وكلّل فهو كليلٌ، وكلّ: لم يقطع". وكّال

كّين الذي لي�س بحاد". وفي الل�سان  وجاء في الل�سان))): "والكلّ قفا ال�سيف، وال�سِّ
د الذي لا تكون حديدتُه حادّة فهو يف�سّخ اللحم". ِّ كذلك))): "وقال ابن الأعرابيّ: الُمَرث

89/8 مدي: "والمدى: الحو�ض لا ن�صاب له، وجمعه �أمدية".

ال�ص��واب الن�صائب، كما في المحيط))): "والم��دى: الحو�ضُ الذي لا ن�صائبَ له 
وجمع��ه �أمدية". وفي ال�صح��اح))): "... الحو�ضُ الذي لي�س��ت له ن�صائب". وفي 
��بُ حوله حجارة". وجاء في العين في  القامو���س))) : "والمدَِيُّ تعني: حَو�ضٌ لا تُنْ�صّ
مو�ضع �آخر))): "والنّ�صيبةُ واحدة النّ�صائب، وهي ن�صائب الحو�ض، وهي حجارةٌ 

تُن�صبُ حوالي �شفيرة، فتُجعلُ له ع�ضائد".

)))  الفيروز �آباديّ، القامو�س المحيط، كلل.
)))  ابن منظور، ل�سان العرب، كلل. 

)))  نف�سه، ثرد.
)))  ال�صاحب بن عبّاد، المحيط في اللغة، مدي.

)))  الجوهريّ، ال�صحاح، مدي، وكذا في التهذيب، مدي.
)))  الفيروز �آباديّ، القامو�س المحيط، مدي.

وابن  ن�صب،  التهذيب،  والأزهريّ،  ن�صب،   ،136/7 العين  معجم  الفراهيديّ،  �أحمد  بن  الخليل    (((
منظور، ل�سان العرب، ن�صب.
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ه��ات �أي�ضاً". ق��ال المحقّقان في  ّ ةُ: الباط��ل، وهي الِّرت َ 106/8 ت��ره: "وال�ِّر�تِّ
الهام�ش: "كذا في الأ�ص��ول المخطوطة، ولي�س في مادة "تَرَر" في معجمات العربيّة 

�شيءٌ من هذا، فلي�س فيها �إّال الترهية".

ة: الباطل  هة كقُ�َّرة:بَّ َّ ه��ة، ج��اء في القامو���س المحي��ط))): "الُّرت ّ ال�ص��واب: الُرت
ه..." وفي التاج: "...و�أن�شد لر�ؤبة:  كالِّرت

هِ  ّ وحقّةٍ لي�س يقول الُّرت

هات الأباطيل، واحدها ترّهة،  ّ هات." وفي الل�سان))): "والُّرت ّ وهي واحدة الُّرت
غار المت�شعّبة  رقُ ال�صّ هُ: ب�ضم التاء وفتح الراء الم�شدّدة، وهي في الأ�صل الطُّ ّ وهي الُّرت
هةُ واحدٌ وهو الباطل". َّ هُ والُّرت َ ارِهُ، وقِيل: الُّرت عن الطريق الأعظم، والجمع: الِّرت

ة بالتاء المربوطة كما �ضبطها المحققّان وبحثا  هُ بالهاء، لا الِّرت ّ فال�صواب �إذاً الُّرت
عنها في )ترر(.

فرى من القف��ا: المو�ضع الذي يَعرقُ من البعير وكلّ �شيء،  81/8 ذفر: "والذِّ
وهما ذِفْريان عن يمين النفرة من الإن�سان و�شمالها".

ق��رة، جاء في المحيط))): "وهما ذِفْريان في الإن�سان من عن يمين  ال�صواب: النُّ
النُّقرة و�شمالها". �أمّا النفرة كما �ضبطها المحقّقان فهي عَدْو الظّبي من الفَزَع))).

ةُ كلّ �ش��يء كان ريّانَ من  بول م�صدر الذاب��ل، وهو دفَّ 187/8 ذب��ل: "والذُّ
النا�س والنّبات ثم ذبل..".

)))  الفيروز �آباديّ، القامو�س المحيط، تَرَه.
)))  ابن منظور، ل�سان العرب، تَرَه.

)))  ال�صاحب بن عباد، المحيط في اللغة، ذفر.
)))  الأزهريّ، تهذيب اللغة، نفز.
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ة كما في المحيط))). واب: دقِّ ال�صّ

ابَ ثم تثِيبُ��ه". ال�صواب: ثم تثيُرهُ،  ي��ح الُّرت 193/8 ذرو: "ال��ذّرو: ذَرْوُ الرِّ
ج��اء في التهذي��ب))): "قال الليث: يُقال ذَرَت الرّيحُ ال�رتابَ تذروه ذرواً �إذا حملته 

ف�أثارته"، وفي الل�سان))): "وقِيلَ: حملته ف�أثارته و�أذارته".  

فّة، تُلقى على  ج كال�صّ ْ 238/8 �أثر: "والِميثرة، خفيفة �شب��ه مرقعة، تُتّخذ لل�ّرس
ج". ج، ويُلقى عليها ال�ّرس ال�ّرس

ال�صواب: مِرفقة، جاء في التهذيب))): "وفي حديث ابن عمر: �أنّ �سعيد بن جُبير 
دٌ مِفَقَةَ �آدمٍ، حَ�شوها ليفٌ �أو �سَلَب". والمرِفَقَة كالو�سادة.)))  دخل عليه وهو متو�سِّ

ثَرُ تحت خُفّ البعير المعروف  238/8 �أثرَ: "الأثر والواثر: لغتان، هو الذي يُ�ؤْ
ر  الرقي��ق بذلك". ال�صواب: الرفيق، جاء في المحيط))): "والأَثِرُ والواثر: الذي يُ�ؤثِّ
تحت خُفّ البعير، الرفيق بذلك". وفي الل�سان وكذا في التاج: الذي يَ�أْثُرُ �أ�سفل خُفّ 

البعير))).

331/8 بل��م والأُبلمة: "ما يُ�ش��دُّ على حرزة البقل". لع��لّ ال�صواب: جُرزة، 
دليل ذلك ما جاء في الل�سان: "والُجرْزَةُ: الُحزمة من القَتِّ ونحوه".)))

رْدُرِ مع  ُ الأ�سن��ان والتزاقها بالدُّ 362/8 يل��ل: "واليللُ م��ن الألل، وهو قِ�َرص

)))  المحيط في اللغة، ذبل.
)))  الأزهريّ، تهذيب اللغة، ذرا.

)))  ابن منظور، ل�سان العرب، ذرا.
)))  الأزهريّ، تهذيب اللغة، رفق.

)))  ابن منظور، ل�سان العرب، رفق.
)))  ال�صاحب بن عبّاد، المحيط في اللغة، �أثر.

)))  ابن منظور، ل�سان العرب، �أثر، والزبيديّ، تاج العرو�س، �أثر.
)))  الم�صدر ال�سابق، جرز.
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اخت�الف بنية يتبعُهُ". ال�صواب: نبتة، ج��اء في المحيط))): "اليَللُ: ق�صيٌر في الأ�سنان 
ء وقد يَلِلتْ..". والتزاقها مع اختلاف نبتةٍ، رجلٌ �أَيَلُّ وامر�أةٌ يَّال

قْدة: ح�شي�شة كثيرة الإهالة اللّ�نب، تطبخ بدقيق ولبن و�أ�شياء  33/5 �شق��د: "ال�شُّ
تُ�ؤكل".

لع��لّ ال�ص��واب: ج�شي�شة )بالجي��م(، وق��د وردت ح�شي�شة بالح��اء في العين، 
والمحي��ط، والتهذي��ب، والقامو�س المحي��ط، والمحكم، وكذا في الل�س��ان، والتاج، 

�ص. وجاءت الج�شي�شة )بالجيم( في المخ�صّ

110/1 عف��ر: "ومعاف��ر: العُرْفُطُ يخرج من��ه �شبه �صمغ حل��و، يُ�ضيّع بالماء 
فَيُ�شرب".

يّحُ، دليل ذلك ما جاء في الع�ني في مو�ضع �آخر:  يّ��ع: لعلّ ال�ص��واب: يُ�ضَ يُ�ضَ
ياح: اللبن الخاثر يُ�صبُّ فيه الماء ثمّ يُجْدَح"))). وفي التهذيب))): "�أبو عبيد عن  "وال�ضّ

ياح"، ودليلٌ �آخر من كتاب العين  يْحُ وال�ضّ َ الماءُ في اللبن فهو ال�ضَّ الأ�صمعيّ: �إذا كَُرث
مغُ  حُ بالماء فَيُ�شربُ، و�صَ يَّ نف�سه)))، قال: "والمغفورُ دُودٌ يخرج من العُرْفُط حُلْوٌ يُ�ضَ
الإجّا�صة مُغْفُورٌ، وخرجوا يَتَمَغْفَرون: �أي يطلبون المغافير". وعليه لا وجه لقول 
بيديّ في ا�ستدراكه عل��ى الخليل �إنّه قال معافِ��ر العُرفط، وال�صواب:  �أب��ي بك��ر الزُّ

المعافير، وقد ر�أينا الخليل �أثبتها "المعافير".

انُ الرجل، وهو ذُلْذلُ ثوبه المرفوع، ويُقال: رفع  276/4 خ�نب: "والُخبْنةُ تُبَّ
في خُبْنَي��ه �شيئاً، وقد خَبَنْ��تُ �أخبُن خبناً". تُبّان: تحريفٌ وال�ص��واب ثُبَان، جاء في 

)))  ال�صاحب بن عبّاد، المحيط في اللغة، يلل.
)))  الخليل الفراهيديّ، معجم العين 267/3، �ضيح.

)))  ال�صاحب بن عبّاد، المحيط في اللغة، يلل.
)))  الخليل الفراهيديّ، معجم العين، 407/4 غفر.
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التهذي��ب))): "والُخبْنَ��ةُ: ثِبَانُ الرجل، ه��و ذُلْذُلُ ثوبِه المرفوع، ق��ال الليث: خَبَنْتُ 
رْفَعَ من مو�ضعِ��ه كي يَقْلُ�صَ. كما  الث��وبَ خَبْنً��اـ �إذا رَفَعْتُ ذُلْذُلَ الث��وب. فخِطْتُه �أَ
بْنَةُ: ثِبانُ الرجُ��ل، وهو ذُلْذُلُ  ُ ، ق��ال: واْخل ُ َ يَخِْنب يُفْعَ��ل بثوب ال�صب��يِّ الفِعْلُ: خََنب
ثوبِ��ه المرفوعُ." جاء في حديث عمر -ر�ضي الله عنه-: "�إذا مرَّ �أحدٌ بحائط فلي�أكل 
بان،  من��ه ولا يتّخذ ثباناً وروي: خُبْنَ��ة"))) وفي غريب الحديث لأبي عبيد قوله: "الثَّ
ق��ال �أبو عمرو: هو الوعاء الذي يُحملُ فيه ال�شيء، ف���إنْ خُبن حملته بين يديك فهو 
ثِبان"))). وفي التهذي��ب: "ف�إنْ حملته بين يديك فهو ثِبان، وقد ثبنت ثِباناً ف�إنْ جعلته 

في ح�ضنك فهو خُبْنَة".)))

بان ما جعلته في ح�ضنك، �أو حجرك ما �أورده ال�صاحب بن عبّاد  ودليلُ �أنّ الثِّ
مُرة �شبه الدم، والُحذْلُ: الَحجْرُ، وهو  في قول��ه))): "والُحذالُ: �شيءٌ يخرج م��ن ال�سُّ
بان �أي�ضاً". �أمّا التبّان فقد ذكرها الخليل في "تبن"  في حذل��ه: �أي في حَجْره، وه��و الثِّ
بان  : الأقْبيةُ القِ�صارُ الكِمام)))"...، وذكر الثِّ قال: "والتبان: �شبه �سراويل والتَّبابُني
في )ثبن(، ق��ال: "ثبنتُ ثِباناً وتثبّنتُ: �إذا جعلت �شيئاً في الوعاء ثمّ حملته بين يديك، 
والثبان: طرف الرّداء، ثَبَنه ثَبْناً وثباناً)))"، وقد �أ�شار المحقّقان بعد نهاية هذا الن�صّ 

)))  الأزهريّ، تهذيب اللغة، خبن.
)))  الزمخ�شريّ، �أبو القا�سم جار الله محمود بن عمرو بن �أحمد )ت538هـ(، الفائق في غريب الحديث، 

تحقيق: علي محمد البجاوي ومحمد �أبو الف�ضل �إبراهيم، دار المعرفة، ط2، لبنان، ثبن.
)))  �أبو عُبيد، القا�سم بن �سلام بن عبدالله الهروي البغداديّ )ت224هـ(، غريب الحديث، تحقيق: د.محمد 

عبدالمعيد خان، مطبعة دائرة المعارف العثمانية. 261/3.
)))  الأزهريّ، تهذيب اللغة، خبن.

وفي  القمي�ص"  ذيل  "ا�ستدارة  الجمهرة، حذل:  اللغة، حذل، وفي  في  المحيط  عبّاد،  بن  ال�صاحب    (((
كحُجزة  حَجزة،  غيره  وعند  ال�صاحب  عند  والَحجر  القمي�ص"  �أو  الإزار  حا�شية  "حذل:  ال�صحاح: 

ال�سراويل. التهذيب والل�سان, حذل.
)))  الفراهيديّ، معجم العين 129/8، تبن. ويقال: تبن الثوب وخبنه وكبنه.

)))  الم�صدر ال�سابق، 231/8، ثبن، والزمخ�شريّ، الفائق، خبن.
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بالقول في الحا�شية "جاء بعد هذا في الأ�صول المخطوطة وهو الكِبان والِخبان". 

قلن��ا: وهذا هو المق�صود؛ لأنّها من "خبن" و"كَ��بَ" وليتهما �أثبتا ما في الأ�صول 
بان ما يُخَْنب من الث��وب تُو�ضع فيها الفاكهة  المخطوط��ة ليزيدا الن�صّ �إي�ضاح��اً، فالثِّ
اوي��ل الق�صيرة و�شتّان  وغيره��ا في حجر الإن�سان �أو ح�ضن��ه، �أمّا التّبّان فهي ال�ّرس
بينهم��ا، وقد حُرّف��ت "الثّبان" في ن�صّ الخليل �إلى التّبّان، كما حُرّفت في الل�سان �إلى 

"الثياب"، جاء في الل�سان: "الُخبْنة ثياب الرجل، وهو ذُلْذُل ثوبه المرفوع"))). 

)))  ابن منظور، ل�سان العرب، خبن. 
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الخاتمة:

لاة وال�سّ�الم على ر�سوله الكريم  الحمد لله ال��ذي بنعمته تتم ال�صالحات وال�صّ
وعلى �آله و�صحبه الطّاهرين و�سلم ت�سليماً، وبعد:

 فقد نه�ضت ه��ذه الدرا�سة بمراجعة لتحقيق �أهمّ و�أولّ معاجم العربيّة، )معجم 
الع�ني( وق��راءة دقيقة لهذا ال�سّف��ر العظيم، فوقفنا على بع�ض م��ا اعتور تحقيقه من 
اث؛  �أخط��اء تنوّعت بين التّ�صحيف��ات والتّحريفات، وهو �أمر �شائ��ع في تحقيق الّرت
ة من العلماء بله العامة. وقد  �إذ قلّم��ا ي�سلم تحقيق م��ن ت�صحيف، وقد وقع فيه الخا�صّ
�صنف��وا عدداً من الم�ؤلفات في ه��ذا ال�شّ�أن من ذلك: �إ�صلاح غلط المحدّثين للخطّابيّ، 
و��رشح ما يقع فيه التّ�صحيف لأبي �أحم��د الع�سكريّ، وت�صحيح التّ�صحيف وتحرير 
التّحريف لل�صفديّ، و�أي�ضاً التنبيهات على ما وقع في �أمالي القالي لأبي عبيد البكريّ، 
والف�صل الذي ذكره ابن جني حول �أوهام الخا�صة والعامة في "خ�صائ�صه"، وغير 

ذلك من الم�صنفات.

 ولل��ه در ابن حنبل القائ��ل: "ومنْ يعرى من التّ�صحي��ف"؟ ولا ريب �أنّ هذه 
الهفوات، والت�صحيفات، والتطبيعات لا تقلل من الجهد الجبّار الذي قام به المحقّقان 
الجليلان، ويج��ب �ألا نن�سى ما واجههما من �صعوب��ات وعقبات اعتر�ضت طريق 
د ن�سخِه،  تحقي��ق هذا ال�سّفر العظيم؛ وكتاب بحجم العين، وكثرة مخطوطاته، وتعدُّ
واختلافها الكبير بع�ضها عن بع�ض، وتوزعها في �أ�صقاع الدنيا، وكثرة ما قيل عن 
ن�سبة الكتاب للخليل، وغير ذلك م��ن ال�صعوبات التي واجهت محققيْ العين. لذلك 
لنا �أنْ نلتم�س العذر للمحققيِن لبع�ض الهفوات والتّ�صحيفات التي فاتتهما، وهذا عمل 
كبير وجه��د عظيم قام به المحققان الجليلان، لذلك حاولن��ا في هذه القراءة تقويم ما 
ان�آدَ من الن�ص، وق��د حاولنا واجتهدنا ما و�سعنا الجهد ف�إنْ �أ�صبنا فتلك غاية مطلوبة 



255

حول تحقيق كتاب العين للخليل بن �أحمد الفراهيديّ
                )تنبيهات وا�ستدراكات لغويّة(

�أ.د. من�صور الكفاوين، 
د.عاطف المحاميد، د. عماد الدين ال�شّمري

ومثاب��ة منوبة، و�إنْ تك��ن الأخرى فح�سبُنا �أنّنا اجتهدنا، ونرج��و �أنْ يكونَ لنا �أجرُ 
المجتهد، هذا وبالله التوفيق وهو وحده الهادي الموفقُ ل�سبل الرّ�شاد، و�آخرُ دعواهم 

�أن الحمدُ لله رب العالمين.
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الم�صادر والمراجع

11 النهاية . المبارك )ت606هـ/1209م(:  ال�سعادات  �أبو  الدّين  ابن الأثير، مجد 
محمد  ومحمود  الزاوي،  �أحمد  طاهر  تحقيق:  والأثر،  الحديث  غريب  في 

الطناحي، دار �إحياء الكتب العلميّة، في�صل عي�سى البابي الحلبي.

22 اللُّغَة، . تهذيب  �أحمد )ت370هـ/980م(:  �أبو من�صور محمد بن  الأزهريّ، 
وعبدالكريم  �سلامي،  عُمر  عليها:  علّق  مرعب،  عو�ض  محمد  �إ�شراف: 
بيروت،  العربي،  التراث  �إحياء  دار  �أ�صلان،  محمد  فاطمة  تقديم:  حامد، 

لبنان، ط1، 1421هـ/2001م.

33 الأ�ستراباذي، ر�ضي الدين محمد بن الح�سن )ت686هـ/1287م(: �شرح �شافية .
ابن الحاجب مع �شرح �شواهده لِـ)عبدالقادر البغدادي( )ت1093هـ/1682م( 
تحقيق: محمد نور الح�سن، محمد الزفْزاف، محمد محيي الدين عبدالحميد، 

دار الكتب العلميّة، بيروت، لبنان، 1395هـ/1975م.

44 مهدي . �صلاح  تحقيق:  المثلث،  )ت521هـ(،  ال�سّيد  ابن  البطليو�سيّ، 
الفرطو�سيّ، ط1، دار الرّ�شيد، بغداد، 1981م.

55 اللُّغَة . تاج  ال�صحاح،  )ت393هـ/1002م(:  حمّاد  بن  �إ�سماعيل  الجوهريّ، 
للملايين،  العِلْم  دار  عطّار،  عبدالغفور  �أحمد  تحقيق:  العربية،  و�صحاح 

بيروت، لبنان، ط4، 1990م.

66 ب من ل�سان العرب، . الأندل�سي، �أبو حيان محمّد بن يو�سف، ارت�شاف ال�ّرض
تحقيق: رجب عثمان محمّد، مكتبة الخانجيّ، القاهرة، ط1، 1998م.

77 اللُّغَة، . جمهرة  )ت321هـ/933م(:  الح�سن  بن  محمد  بكر  �أبو  دُرَيْد،  ابن 
مطبعة مجل�س دائرة المعارف العثمانية، حيدر �آباد، ط1، 1345هـ.
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88 القامو�س . جواهر  من  العرو�س  تاج  الح�سينيّ،  مرت�ضى  محمّد  الزّبيديّ، 
�سل�سلة  العربي  التراث  الكويت،  و�آخرين،  فرّاج  �أحمد  عبدال�سّتار  تحقيق: 

ت�صدرها وزارة الإر�شاد والأنباء في الكويت، )1385هـ/1965م(.

99 )ت538هـ(، . �أحمد  بن  عمر  بن  محمود  الله  جار  القا�سم  �أبو  الزمخ�شريّ، 
دار  لبنان،   - ال�سّود، بيروت  با�سل عيون  البلاغة، تحقيق: محمّد  �أ�سا�س 

الكتب العلميّة، ط1، )1419هـ-1998م(.

�أحمد، )ت538هـ(، 1010 بن  بن عمر  الله محمود  جار  القا�سم  �أبو  الزمخ�شريّ، 
�أبو الف�ضل  الفائق في غريب الحديث، تحقيق: علي محمد البجاوي - محمد 

�إبراهيم، ط2، دار المعرفة – لبنان.

ق�سطيّ، �أبو عثمان، كتاب الأفعال، تحقيق ح�سين محمد �شرف، مراجعة 1111 ال�َّرس
م، الطبعة الأولى، الهيئة الم�صرية العامة ل��شؤون المطابع الأميرية،  مهدي عّال

م�صر، 1978.

و�شرح: 1212 تحقيق  الكتاب،  )ت180هـ/796م(:  عثمان  بن  عمرو  �سيبويه، 
عبدال�سلام محمد هارون، مكتبة الخانجي، القاهرة ، ط5، 1340هـ/2009م.

المحكم 1313 )ت458هـ/1065م(:  �إ�سماعيل  بن  علي  الح�سن  �أبو  �سيده،  ابن 
علي  محمد  من�شورات  هنداوي،  عبدالحميد  تحقيق:  الأعظم،  والمحيط 

بي�ضون، دار الكتب العلميّة، بيروت، لبنان، ط1، 1421هـ/2000م.

�ص، تحقيق: لجنة �إحياء التراث العربي، دار �إحياء التراث 1414 ابن �سيده: المخ�صّ
العربي، بيروت، لبنان.

ال�شّيبانّي، �أبو عمرو، كتاب الجيم، تحقيق: �إبراهيم الأنباريّ، ومحمّد خلف 1515
الله �أحمد، القاهرة، 1394هـ-1974م.
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غانّي، الح�سن بن محمّد بن الح�سن )ت650هـ(، العباب الزّاخر واللباب 1616 ال�صّ
الفاخر،  تحقيق: محمّد ح�سن �آل يا�سين، العراق، دار الرّ�شيد للن�شر، وزارة 

الثقافة والإعلام، �سل�سلة المعاجم والفهار�س، )1979م(.

احب )ت385هـ(، المحيط في اللغة، تحقيق: محمّد ح�سن �آل 1717 ابن عبّاد، ال�صّ
يا�سين، عالم الكتب، ط1، )1414هـ-1994م(.

�أبو عُبيد، القا�سم بن �سلام بن عبدالله الهروي البغداديّ )ت224هـ(، غريب 1818
الحديث، تحقيق: د. محمد عبدالمعيد خان، مطبعة دائرة المعارف العثمانية. 

المقرّب، 1919 )ت669هـ/1270م(،  م�ؤمن  بن  علي  الإ�شبيلي،  ع�صفور  ابن 
تحقيق: فخر الدين قباوة، دار المعرفة، بيروت، لبنان.

في 2020 الممتع  )ت669هـ/1270م(،  م�ؤمن  بن  علي  الإ�شبيلي،  ع�صفور  ابن 
لبنان،  بيروت،  المعرفة،  دار  قباوة،  الدين  فخر  د.  تحقيق:  الت�صريف، 

ط1، 1407هـ/1987م.

كتاب 2121 )ت175هـ/791م(:  �أحمد  بن  الخليل  عبدالرحمن  �أبو  الفراهيدي، 
دار  م�ؤ�س�سة  ال�سامرائي،  �إبراهيم  د.  المخزومي،  مهدي  تحقيق:  العين، 

الهجرة، مطبعة ال�صدر، ط2، 1410هـ.

الفيروز �آبادي، مجد الدين محمد بن يعقوب )ت817هـ/1414م(: القامو�س 2222
الجيل،  دار  لبنان،  بيروت،  والن�شر،  للطباعة  العربية  الم�ؤ�س�سة  المحيط، 

بيروت، لبنان.

 مجلّة حوليّات الجامعة التّون�سيّة، العدد 27، لعام 1988م.2323

 مجلّة حوليّات الجامعة التّون�سيّة، العدد 28، لعام 1988م.2424
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 مجلّة مجمع اللغة العربيّة، القاهرة، العدد 2525.76/75

 مجلّة المورد العراقيّة، 2001م.2626

�صادر، 2727 دار  العرب،  ل�سان  مكرم،  بن  محمّد  الدّين  جمال  منظور،  ابن   
بيروت، ط3، 1993م.

 ابن يعي�ش، موفق الدين يعي�ش بن عليّ، �شرح المف�صل، تقديم: �إميل بديع 2828
يعقوب، دار الكتب العلمية، بيروت، ط1، 2001م.

 ابن يعي�ش، موفق الدين يعي�ش بن عليّ، �شرح الملوكيّ، تحقيق: فخر الدين 2929
قباوة، المكتبة العربية، حلب، ط1، 1393هـ/1973م.
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28.	 ʾIbn Yaʻish, Muwaffaq al-Din Yaʻish b.ʻAliy, sariḥ al-

mufaṣṣal, taqdĪm: ʾImayl BadĪʻ Yaʻqoub, Dār al-Kutub al-

ʻIlmiyyah, bayrūt, 1st ed. (2001m).

29.	 ʾIbn Yaʻish, Muwaffaq al-Din Yaʻish b.ʻAli, sariḥ almulūkhiy, 

taḥqĪq: fakhr al-Din qabāwat, almaktabat alʿarabiyat, ḥalab, 

1st ed. (1393 h/1973m).



261

حول تحقيق كتاب العين للخليل بن �أحمد الفراهيديّ
                )تنبيهات وا�ستدراكات لغويّة(

�أ.د. من�صور الكفاوين، 
د.عاطف المحاميد، د. عماد الدين ال�شّمري

19.	 ʾIbn ʿaṣfūr alʾishbĪliy, ʿaliy b. muʾmin (t669h/1270m), 

almuqrrab, taḥqĪq: fakhr aldĪn qabāwat, dār almaʿrifat, 

bayrūt, lubnān.

20.	 ʾIbn ʿaṣfūr alʾishbĪliy, ʿaliy b. muʾmin (t669h/1270m) 

(t669h/1270m): almumtiʿ fĪ altaṣrĪf, taḥqĪq: d fakhr aldĪn 

qabāwat, dār almaʿrifat, bayrūt, lubnān, 1st ed. (1407h/1987m).

21.	 alfarāhidiy, ʾabū ʿabd alrahmān alkhalil b. ʾaḥmad 

(t175h/791m ): kitāb alʿayn, taḥqĪq : mahdi almakhzūmiy, d. 

ʾibrāhim alsamirāʾiy, muʾasasat dār alhijrat, maṭbaʿat alṣadr, 

2nd ed. (1210h).

22.	 alfirūzʾabadiy, maj aldiyn Muḥammad b. yaʿqūb 

(t817h/1414m): alqāmūs almuḥĪṭ, almuʾassat alʿarabiyat 

lilṭibāʿat &alnashr, bayrūt, lubnān, dār aljĪl, bayrūt, lubnān.

23.	 majallat ḥawliyāt aljāmiʿat altūnusiyat, alʿadad 27                            

(ʿām 1988m).

24.	 majallat ḥawliyāt aljāmiʿat altūnusiyat, alʿadad 28                            

(ʿām 1988m).

25.	 majallat majmaʿ allughat alʿarabiyat, alqāhirat, alʿadad 75/76.

26.	  majallat almawrid alʿirāqiyat (2001m).

27.	  Ibin Manẓūr, Jamāluddin Muḥammad b. Mukarram. Lisān    

al-ʻArab.Dār Ṣādir, Beirūt, 3rd ed. (1993m).
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12.	 Sībawayh, ʻamr b.ʻOthmān. Al-Kitāb, taḥqĪq: ʻAbdusalām 
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مجلة متخ�ص�صة محكمة

�شروط الن�شر:

 تعنى المجلة بالبحوث التي تعالج ق�ضايا اللغة العربية و�آدابها. 
11  يك��ون البحث المقدم للمجلة م�ستوفياً ��رشوط البحث العلمي من حيث الإحاطة .

والا�ستق�ص��اء والإ�ضاف��ة المعرفي��ة والمنهجي��ة والتوثيق و�سلام��ة اللغة  ودقة 
التعبير.

22  ي�شترط في البحث �أن يكون خا�صاً بمجلة المجمع، و�أن لا يكون قد ن�شر �أو قدم .
لأي جهة �أخرى لغايات الن�شر، ويقدم الباحث تعهداً خطياً بذلك.

33  �أن تت�سم البحوث النقدية ب�أ�سلوب النقد العلمي المو�ضوعي..
44  ي�صب��ح البح��ث بعد قبوله للن��رش حقاً لمجلة المجم��ع، ولا يجوز النق��ل عنه �إلا .

بالإ�شارة �إلى مجلة المجمع.
55  لا يج��وز ل�صاحب البحث �أو لأي جه��ة �أخرى �إعادة ن�شر ما ن�شر في المجلة �أو .

ملخ���ص عنه في �أي كتاب �أو �صحيفة �أو دورية �إلا بعد مرور �ستة �أ�شهر على 
تاريخ ن�شره في المجلة، و�أن يح�صل على موافقة خطية من رئي�س التحرير.

66 . Ms(   ير�سل الباحـث ن�سخـة �إلكترونية من بحثـه با�ستخدام البرنامج الحا�سوبي 
word( بحج��م خط )14( للمتن و)12( للهوام�ش على وجه واحد من الورقة 

.)A 4( حجم
77 لا تزي��د �صفحات البحث عل��ى )25( خم�س وع�شرين �صفح��ة، بواقع )250( .

مئتين وخم�سين كلمة لل�صفحة الواحدة، �أو من 6000 - 8000 كلمة للبحث.
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88  يج��ب �أن ي�شتم��ل البحث عل��ى ملخ���ص باللغة العربي��ة، مترجماً �إل��ى اللغة .
الإنجليزية بما فيه العنوان.

99 �إذا كان البحث جزءاً من ر�سالة علمية غير من�شورة، فيجب �أن يو�ضح الباحث .
�أ�سماء كل من الم�شرف و�أع�ضاء لجنة المناق�شة، وتاريخها. 

1010   يتول��ى تحكيم البحث محكمان �أو �أك�رث ح�سب ما تراه هيئة التحرير، ويلتزم 
الباحث بدفع النفقات المالية المترتبة على �إجراء التحكيم في حال �سحبه بحثه �أو 

الرغبة في عدم متابعة �إجراءات التحكيم وفق ما يقدره رئي�س التحرير.
1111 يك��ون قرار هيئ��ة التحرير ب�إجازة ن��رش البحث �أو الاعت��ذار عن عدم ن�شره 

نهائي��اً، وتحتف��ظ هيئة التحرير بحق ع��دم �إبداء الأ�سب��اب، ويجوز في حال 
الاعت��ذار �أن يزود الباحث بالملاحظات والمقترحات الت��ي يمكن �أن يفيد منها 

في �إعادة النظر ببحثه.
1212   يلت��زم الباحث ب�إج��راء التعديلات التي يطلبها المحكم��ون �إذا كان قرار هيئة 

التحرير ب�إجازة ن�شر البحث م�شروطاً بذلك.
1313 البحوث غير المجازة لا ترد لأ�صحابها.
1414 البح��وث المن�ش��ورة في المجلة تع�رب ع��ن �آراء �أ�صحابها، ولا تع�رب عن هيئة 

التحرير �أو المجمع.
1515 يخ�ضع ترتيب البحوث عند الن�شر في المجلة لمعايير فنية تراها هيئة التحرير.
1616  يجب �أن ي�شتمل البحث عل��ى قائمة الم�صادر والمراجع باللغة العربية مترجمةً 

�إلى اللغة الإنجليزية �أو مرومنةً �إليها ح�سب النظام العالمي المعتمد للرومنة.
1717   يكون توثيق البحوث كما ي�أتي:
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الم�صادر:

يوثق الم�صدر عند ذكره لأول مرة على النحو الآتي:
يذكر ا�س��م الم�ؤلف كاملًا، وتاريخ وفاته بالهجري والميلادي بين قو�سين، �إن 
كان متوفى، وا�سم الم�صدر كاملًا بالحرف الغامق، �إذا كان عربياً، وبحروف مائلة 
�إن كان بلغ��ة �أجنبية، وعدد الأجزاء �أو المجل��دات و�أق�سامها، وا�سم المحقق، ودار 
الن�شر، ورقم الطبعة، ومكان الن�شر، و�سنة الن�شر، ورقم ال�صفحة �أو ال�صفحات.

مثال:
�أبو عثمان �سعيد بن محمد ال�سرق�سطي )ت400هـ، 1010م(، كتاب الأفعال، 
3ج، تحقي��ق د. ح�سن محمد محمد �شرف، الهيئة العامة ل��شؤون المطابع الأميرية، 

القاهرة، 1975م، ج1، �ص 185.
المراجع:

يذكر ا�سم الم�ؤلف كاملًا، وتاريخ وفاته بالهجري والميلادي، �إن كان متوفى، 
ث��م ا�سم المرجع كاملًا بالحرف الغام��ق �إن كان عربياً وبحروف مائلة �إن كان بلغة 
�أجنبي��ة، وعدد الأج��زاء �أو المجلدات و�أق�سامها، �إن وج��دت، ودار الن�شر، ورقم 

الطبعة، ومكان الن�شر، و�سنة الن�شر، ورقم ال�صفحة �أو ال�صفحات.
مثال:

ح�سن �سعيد الكرمي )ت 1438هـ/2007م(، الهادي �إلى لغة العرب، 4 ج، 
دار لبنان للطباعة والن�شر، 1991م، بيروت، ج1 �ص239.

محا�ضرات الم�ؤتمرات:

يذكر ا�سم المحا�ضر كاملًا، وعنوان بحثه �أو مقالته بالحرف الغامق بين علامتي 



268

اقتبا���س، هك��ذا "      " ويذك��ر عنوان الكتاب كام�اًل، وا�سم المح��رر �أو المحرِرَيْن 
وي�ض��اف �إليه/�إليهما كلمة "رفاقه/ رفاقهما" �إن كان��وا �أكثر من اثنين على �أن تذكر 
�أ�سما�ؤه��م جميعاً في قائمة المراجع، وا�سم دار الن�شر، ومكان الن�شر، و�سنة الن�شر، 

ورقم ال�صفحة �أو ال�صفحات.
مثال:

�شك��ران خربوطل��ي، "�أوق��اف دم�شق و�أثرها عل��ى الحركة العلمي��ة فيها في 
الع��رص الأموي"، الم�ؤتمر ال��دولي ال�سابع لتاري��خ بلاد ال�ش��ام: الأوقاف في بلاد 
ال�شام، تحرير الدكتور محمد عدنان البخيت، مطبعة الجامعة الأردنية، من�شورات 

لجنة تاريخ بلاد ال�شام، عمان، 2009م، �ص 27-13.
المجلات:

يذك��ر ا�سم �صاح��ب البحث �أو المقالة كاملًا، وعنوان بحث��ه �أو مقالته بالحرف 
الغامق بين علامتي تن�صي�ص هكذا "      " ويذكر ا�سم المجلة بالحرف الغامق للمجلات 
العربية، وبح��روف مائلة للمجلات الأجنبية، ورقم المجلد والعدد، ورقم ال�صفحة 

�أو ال�صفحات.
مثال:

ح�س��ن حمزة، "الو�ض��ع والا�شتق��اق والدلالـ��ة"، مجلة المعجميّ��ة، تون�س، 
2002م، العدد 18، �ص98-81.

18. يراعى عند الإ�شارة �إل��ى ال�صفحة �أو ال�صفحات المقتب�س منها في الحوا�شي، ما 
ي�أتي:

- يو�ض��ع الرمز )�ص( للدلالة عل��ى ال�صفحة �أو ال�صفحات المقتب�س منها �إذا كان 
الم�ص��در �أو المرجع عربياً والح��رف )p( لل�صفحة الواحدة، و)pp( لأكثر من 
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�صفحة �إذا كان الم�صدر �أو المرجع �أجنبياً.
- يذكر ا�سم ال�سورة ورقم الآية �أو الآيات في متن البحث، وبر�سمها القر�آني.

- يذك��ر الحديث النبوي ال�شريف ومظان��ه وم�صادر تخريجه من كتب الحديث 
النبوي الأ�صول، ويوثق كل م�صدر منها توثيقاً كاملًا.

- عن��د ورود بيت �أو �أبيات م��ن ال�شعر، يذكر ا�سم ال�شاع��ر والبحر وم�صادر 
تخريجه.

- يذك��ر ا�سم الم�ؤلف كاملًا عند الا�ست�شه��اد بمخطوط، ويذكر عنوان المخطوط 
كاملًا، ومكان وجوده، وتاريخ الن�سخة، وعدد �أوراقها، ورقم الورقة.

19. تكت��ب �أ�سم��اء الأعلام الأجنبية في متن البحث بح��روف عربية )ولاتينية بين 
قو�سين( على �أن يذكر الا�سم كاملًا عند وروده لأول مرة.

20. تكت��ب �أ�سم��اء �أعلام التراث العربي الإ�سلامي في م�نت البحث كاملة مع ذكر 
تاريخ الوف��اة بالهجري والميلادي ب�ني قو�سين للأعلام، وتع��رف المواقع في 

�ضوء المراجع الحديثة.
21. تو�ضع �أرقام التوثيق بين قو�سين، وتكون مت�سل�سلة من �أول البحث �إلى �آخره.
22. يق��دم كل �صاحب بحث قبل الن��رش �سيرته الذاتية في حدود )50( خم�سين كلمة 
تقريباً، تت�ضمن �أعلى م�ؤهل علمي، والجامعة التي تخرج فيها، ومكان عمله، 

ومركزه الوظيفي واهتماماته العلمية، وعنوان بريده الإلكتروني.
23. يق��دم �إل��ى �صاحب البحث ن�سخ��ة من العدد المن�ش��ور فيه بحث��ه و)25( خم�ساً 

وع�شرين م�ستلة من بحثه.
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